


















28 0-0 


0 العمل 





الوُقْححية ١‏ هله 


الجشزء الاوك 


000010 7 تر يو راعش 1 
:ءارس 032 التبيدستجودالعثئ 


كتاب + التقيح الرائئغ المختصر الشرائع 
#إليحة :/)إفاضل المقداد السيودى العلى 
تحقيق + السيد عبد للطيف الكو هكمرى 
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الحمدلله الذي أعلى أعلامالعلماء وفضل مدادهم علىدماء الشهداء » وقوم 





قواعد الدين بجميل مساعي المجتهدين » وشيد أركان الاسلام بهداية العباد الى 
الجلال والحرام . والصلاة والسلام على رسوله المصطفى وسفيره لمجتبى » 
وعلى وصيه وخليفته المرتضى ؛ وعلى آله ير الورى . سيما ناموس الدهر 
وامام العصرصاحب زمانئا ومالك رقابنا الحجةبنالحسن العسكري علي هالسلام 
اللهم عجل فرجهالشريف وسهل مخرجه المثيف؛ واجعلنا منأعوانه وأنصاره 
00 

وبعد : الفقه هو الضامن لسعادة حياة الانسان الدئيوية والاخروية ؛ لانه 
هوالباحث عنجزئياتأمورلها مساس بحياته الخاصة والاجتماعية م نالعباوات 
والمعاملات والاحكام والسياسات ٠‏ 

ولهذا اهتم العلماء والفقهاء في البحث عن هذا العلم الشريف من حين 
بدء الاسلام الىهذا الوقت اهتمامأ بالغاًء وبحثوا عنجزئياته وكلياته » وبينوا 


شقوق سائله » وحلوا غوامض دقدائقه » وفسروا مستورات ظرائفه : وكشفوا 


505 











مشكلات طرائفه . هذدوا أصول الاحكام » ونقحوا شرائع الاسلام ؛ وشرحوأ 





ميهمات الحرام والحلال بآدق دلائ ل كلام ذيالجلال: عرجوا الى نكت النهاية 
بهداية الاتوار الجلالية ؛ وأتعبوا نقوسهم النفيسة في استنباط الاحكام الشرعية» 
واستخراج المسائل الفرعية . لله درهم وعلى صا 


وكان مننتاج الجهود المبذولة ف يتأسيس الاصول ال 


الشرع أجرهم . 








بة وتفريع فروعها 
مدوتات جليلة قديماً وحديئء وموسوعات ومختصراتمشهورة معروفة تداولتها 


العصور والقرون وخلقها الخلف للسلف والمتقدم للمتأخر. 





ومنجلائل الاثارفي الفقه كتابى وشرائيعالاسلام فيمسائل الحلال والحرام» 
ومختصره ( المختصر الناقع » للفقيه الاجل نجم الدين جعفر بن الحسن بن 
بيحبى المعروف بسالمحقق الحلي المتوقى سنة +/!+ ؛ قانهما من الاثار الفقهية 
المتلفاة بالقبول بين المتقدمين والمتأخرين » وأثران متداولان مشهوران جمعا 
بين عمق البحث وجزالة اللقظ , وقدأحرزا عكانة سامية بين الكتب الفقهية فأفبل 
عليهما أعلام الففهاء يبالشرح و التعليق منذ تأليفهما حتى 
العصر الحاضر - 

وقد اشتهر من بين شروح الثاني منهماكتاب « التتقيح الرائنع لمختصر 
الشرائيع» للفقيه الفاضل | 











يح والنةك 
بيح والتحثي 


.عبدالله السيوري الحلي المتوقى سنة 15م » 


وا عنه كثي رأ في كتبهم 








وهوشرح ممتاز مرجوع اليه اغتنى أيه أساطين الفقة "تونق 
الفقهية . 

وكان « التنقيح الرائع » مع شهرته واعتناء العلماء به لا يزال مخطوطاً 
لاتصل اليه الايدي بيسرء قرأيث هن اللازم احياءه فيطيع أنيق يس رللازاجعين 
الاستفادة منه ‏ فِدأت بالعملفيه م عتشجيع مناوارة المكتبة العامة التي أشسها 


الالعظمى السيد شهابالدين النجفى المرعشى 


ع 








8 5 
سماحة المرجع الدينى آنا 


دام ظله الوارف ٠‏ 


واذ يخرجالكتاب في 
الذين كانت لهم اليد في هذا العمل وي الاعمال المشابهة » سائلا المولى جل 


جلاله أنيوفقالجميع ويهدينا الى الصراط المستقيم» وهوحسبنا وتعم الو كيل. 


السيد عبداللطيف الكوهكمرى 








ترجمة المحقق الحلى 
ولادته وؤوفاته : 


ابوالقاسم نجم الدين جعفر بنالحسن بن ابى زكريا يحيى بن الحسن بن 
سعيد الحلي أوالمحقق الحلي . محقق الفقهاء » ومدقق العلماء ٠‏ 
ولدسنة ++ بحلة » وتوفي بها في ربيع الاخرسنة 20 ٠‏ 


قال الشيخ بهاء الدين محمد بن الحسين العاملي الحارثي في « توضيح 


») امل 





الامل ؟/ يرع ء دياضالطلماء 11/5 ء الأديعة م18 /لاع :4 1/لاة ؛ 





ديحانة الاذب ه/1«؟ء الروضات 187/7 لو 


البحرين 7707اء بحار الانسواد 


_الاجاذات ١7‏ 1/م+ ء اعيانا لشيعة 16/ الاسء الاعلام للزدكلى 111/1 ؛ توضيح 





المقاصد١ ١‏ ؛ وقايع الشهور والايام للبيرجندى 11١‏ الكنى والالقاب 1١7/6‏ ؛ اعلا 





العرب ؟ إلا ء جامع الرواة 161/1 ء سقيئة البحاذ١/‏ وه 1ء تتقيح المقال ٠114/١‏ 
المقابس ؟١‏ : مقدمة الشرائع ط سنة م١‏ بالتجف » رجال ابن داود 8+ ط التجف 
+ومء المهذب الارع ‏ مخطوط »كشف الظنون 577/٠‏ 1ء هدية المارقين 1194/1١‏ 


مجالس المؤمثين 71١‏ ط طهران فى 1754 


00 











المقاصد » ص ١١‏ ط القاهرة توفي في +7 شهر جمادى الثانية سنة 75 » وقيل 
ان تاريخ وفاته موافق بحساب الجمل « زبدة المحققين رحمه الله . أقول وهو 
يوافق 38/6 + 

قال قي رياض العلماء : كان 





وستمائةء وتوفي 





في سنة ثمان و: 
لبلة السبت في عشرالمحرم سنة ست وعشرين وسبعماثة . 

ثم قال بعيد هذا : ثم رأيت بخط بعض الافاضل ما عبارته : في صبح يوم 
الخميس ثالث شهرربيع الاخر سنة ست وسبعين وستمائة سقط الشيخ الفقيه 
ابوالقاسم جعفربن الحسن بنسعيد الحلي م نأعلا درجة قي دازه فخرميتً لوقته 
من غيرنطق ولاحركة ٠‏ 

وقال أيضاً : وقال في نظام الاقوال : توفي رحمه الله قي شهرربيع الاخر 
سئة ست وسبعين وستماثة ٠‏ 

قال في لؤلؤة البحرين : وكان مولد المحقق على ما ذكره بعض الاجلاء 
من تلامذة شيخنا المجلسي سنة ثمان و' 





'ثين وستمائة : وتوفي ليلة السبت في 
شهر محرمالحراوسنةست وعشرين وسبعمائة ؛ فعمره على هذا خمس وثمانون!' 
تقريباً . والظاهر أنه لايخلو من اشكال كما يظهر لك انشاءالله تعالى 


المحقق ‏ سنة 





ثم ذكرقول تلميذه الشيخ حسن بن داود أنه توفي - 
ست وسبعين وستماثة . هكذا ثقله عنه جملة من الفضلاء ؛ منهم 





شيخ الحرفي 








كتاب « أمل الامل » . ولا يخفى ما فيه بالنسبة الى ما قد منا ؤكره من بع 
الاجلاء 


ويؤيد ما ذكره ابن داود ما جاء في كتاب « مجالس المؤمتين "٠‏ أيضاً 








حيث قال: ووفات أودرسال ششصد وهفتاد وشش وافعشد. وترجمته : ستماثة 


وسبغين وست. والعجب أن ذلك الفاضل ١١‏ بعد ذكرما قدمتاه عنه نقل عن ابن 
داود ما ذكرناه أيضاً ولم يتعرض لما فيه من المنافاة لما قدمه . 


ني نقلنا منها ما 





والاقرب هوماذكره ابن ذاود » ولعل ما في النسخة ١‏ 5 
عن ذلكالفاضل كان غلطأ . ويؤيده أنه تقدم أن تاريخ عوت العلامة وره » كان 


سنة 178 » فيكون موتده وموت المحقق في سنة واحدة ولاريب فى بطلانه ٠‏ 





وعلى تقديرضمتاريخ الوفاة بما ذكرابن داود الى تاريخ المولد المتقدم ب 
عمر المحقق ثماني وثلاثين سنة تقريياً 
وقال في أعيان الشيعةبعد نقل كلام بعض الاجلاء في سبب «وته وهوالسقوط 


من أعلى الدرجة : فتفجع الناس لوفاته واجتمع لجنازته لق كثيروحهل الى 





مشهد أميرالمؤمنين عليه السلام » وسثل عن مولده فقال سنة 509 . 





وفي « منهج المقال » بعد نقله : الشائع أن قبره بالحلة ؛ وهومزورمعروف 
وليه قبة وله دام يتوارئون ذلك أباً عن جد » وقد حربت عمارته منذ سنين 


لامر 


تشرفت بزيارته قبل ذلك وبعده"! . الى آخرما قال . 





'ستاذ العلامة دام علاه ‏ وهو البهبهاني - بعض أهل الحلة فعمروهاء وقد 








١١4‏ فى الهند وله مأ لبقا تكثيرة منها د احقاق الحق » بالعربية فى اصول الدين وفروعه 






ومنها هذا الكتاب بالفارسية وهو فى ترجمة بعض مشاهير الث 


والسرواة والمجتهدين والحكماء والمتكلمين و الامراه والصلساء 





)١‏ والظاهر ان هذا الفاضل الذى هومنتلامذة |المجلسى هوا لميرذا عبدالله الافندى 


كرناه لك . 






ان قبره قى | لحلة كما ذكره الا 
نة كانوا يدفنون" لمت يلد 











أقول :. يمكن أن .يكون دقن بالحلة أولا ثم نقل الى النجف الاشرف كما 
جرى للسيدين المرتضى والرضي.. والله أعلم . 

ثم ذكرقول بعض أجلاء تلامدذة المجلسي وقال : والظاهرأ: تاريخ الوفاة 
اشتباه بتاريخ وفاة العلامة الحلي: فانه توفي بهذا التاريخ. والصواب في وفاته 





مونه ثم بتقلون جنازته غفية الى مشهد من المشاهد وقد دق 





الشيخ اليد عليه الرحمة 


قى داره ثم حمل يفد سنبن | لى| لكاظمية ودفنعند اينقى 





بيه تحت رجل الجواد عليه اللام 
ودقنوا السيدا لمرتضى والسيدا لرضى وا باهمابا لكاظمية ثم نقلهما خفية لى كربلا ودفتوهيا 
بجنب قبر جدهما السيد ابراهيم هو قى دواق سيد الشهداء روحى فداه كمأ صرح بذلك 
العلامة |اطباطبائى فى رجالله وكذا صرح فى حق المحقق على ما ييالى ينقل جناذته بعد 
حين الى النجف الاشرف وقبره هنا وانكان غبرمعروف الا 





ان" المنقول عن بحز'العلوم اانه 





كان يقف بين باب الرواق وبابى الحرم المطهر فى وسط الرواق فثل فقال : الى اقرة 


الفاتحة للمحقق فانه مدفون هنا اى فىوسط الرواق بينالباب"الاول ونين الاسطوانة التى 





بين بابى الحضرة المقدسة . والله العالم والامر سهل 
اقول : قال القاضل السيد محمد تقى الحكيم عميدكلية الفقه فى مقدمة 
ومم! بالتجف الاشرف : وفى البابليات : و المحقق الحلى - حتى اليو - 


بن وعليه قبة مجصعه يتبرلة الناس به خلفاً من سلف 











فى محلة الجباوين من الحلة ماثل 


وقد فتح اخيرا فى المحلة المذكورة ‏ حيث محل قبره- شادرع جديد يعرف باسم شاع 





المحفق حتى اليوم . وعد ما فتح هذا الشادع تصدى الوجيه الحاج عبدالرذاق مرجان 





ة للمرقد وبناها ملحفة به وبثى عليه قبة جميلة منالحجر الكاشانى وكان 


ذلك منة 80/6؟ ه ‏ ثم نقل حمل جسده الشزيف الى المشهد العلوى عليه الام عن 





اليد الجسن صدد الدين الكاظمى كما فىهامش اللؤلؤة قال :.« وحمل الى 
المؤمئين عليها اسلام المعروف بمشهد ا لشمس يا لحلة وق 





ره هناك وقد وهم يعض 





المتأخرين فظن انه حمل الى التجف الاعرف 





ثم قال سيدنا الصدر دحمهالله : وكذا وجدته بخطا اشيخ ين لدين على ين فضلالته 


إقيكل تلمبا العيخ احلد ين فهدة 











مامر عن ابنداوه تلميذه والمعاصر والمواطن له الذي هوأعرف بوفاته منكل 
احد . أما تاريخ ولادته فالظاهر أن صوابه 9.<كما مر وان جعله .م7 اشتباه 
والله أعلم . 

وقال في جامع الرواة: توقي فيشهر ريبع الاتخرسنة ست وسبعين وستماثة» 
له تصاليف حسئة ٠‏ 

ثم قال رحمه الله : محمد بنعمرو عن جعفربن الحسن عنأبيه عن الحسين 
أبن أسد في نسخة وأخرى «اشد» في[التهذيب] في باب الدعاء بين الركعات ٠‏ 

أقول : وهدا اشتباه بين شتان بن المحقق وتأليف « التهذيب» . وأقول 
وفي نسخة أخرى ٠١‏ . عن الحسين بن راشد . وهو العالم بحقائق الامور . 

كلمات العلماء فيه : 

قال تلميذه ابن داود في رجاله : شيخنا نجم الدين ابوالقاسم المحفق 
المدآت الامامالعلامة : واحد عصره كان اسن أهل زمانه وأقومهم با لحجة وأسرعهم 


أت عليه ورباني صغيرا وكان لسه علي احسان عظيم والنفات » 


وأجازلي جميع ما صنفه 


٠ استحضارا‎ 








كل ما يصح روايته عنه » سه تصائيف 


وفال العلامة الحلي رحمه الله في اجازة بني زهرة الكبيرة الموجودة في 
اجازات البحار ١17‏ 4#/1 : وهذا الشيخ كان أفضل أهل عصره في الفقه . 


الشهيدالثاني : لوترك التقبيد بأهل زمانه كان أصوب 

















أن يذكر ء وكان عظيم الشأت جليل القدر رفيخ المنزلة لا نظير له في زمانه . 

وقال فيه: ونقل أن المحققالطوسي نصيرالدين حضرمجلس درسه وأمرهم 
باكمال الدرسء فجرى في البحث في مسألة استحباب التياسر ‏ فقال المحقق 
الطوسي : لاوجه للاستحباب لان التياسر ان كان من القبلة الى غيرها فهوحرام 
وان كان من غبرهااليها فواجب. فقال المحقق قي الحال: بل منهااليها . فكت 
المحقق الطوسي: ثم ألف المحقق فيذلك رسالة لطيفة أوردها الشيخ احمدين 
فهد الحلي قي د المهذب » بتمامها وأرسلها الى المحقق الطوسي فاستحستها ٠.‏ 

أقول: قال في« المهذب البارع » : تذنيب واعلم أنه اتفق حضور العلامة 





المحقق خواجة نصيرالدين محمد بنمحمدبن الحسن الطوسي قد س الله روحه 
مجلس المصنف طاب ثراه ودرسه ؛ فكان مما قرأ بحضوره درس القبلة » فأورد 
اشكالا على التياسرفأجاب المصئف في الحال بمااقتضاه ذلك الزمان؛ ثم عمل 
ف المسألة رسالة وبعثها اليه فاستحسنها المحقق حين وقف عليها » وها أنا 
موردها بلقظها ٠‏ 

ثم أوردها بتمامها . من أرادها فعليه ببحث الصلاة من الكتاب . ثأل الله 
سبحانه أن يوفقنا بتحقيقها واعدادها للطبع والنشر انه خيرمعين وعوفق . 

وقال فيجامع الرواة ١6١/١‏ : جعفربن الحسن بن يحيى بن سعيدالحلي 
شيخنا نجم الدين ابوالقاسم المحقق المدقق العلامة وحيد عصره وألسن أهل 
زمائة وأقومهم بالحجة وأسرعهم استحقاراً . 

وقال في الروضات : الملقب بالمحقق على الاطلاق » والمسلم في كل ما 
بهرمن العلم والفهم والفضيلة في الافاق + يغني اشتهارمقاماته العالية بي نالطوائف 
عن الا يكفي التشار اقاداته المالئة ورج الصحائف مؤئة التكرارء فاذاً 
الاولى اتختصار الكلمة في تعت كماله والاقتصار على ما ذكره ابن أته العلامة 
في شأن خاله في وصف خاله عند عده في اجازته الكبيرة لبني زهرة العلويين 





2 








من كبار مشائخة الحليين » وهو أنه كان أفضل أغل عصره في الفقه . الى أن قال 
وقد انفق تكلمة من علمناه من العصابة على كونه الافقهالافضل الى الان من جملة 
من كان قد تأخرعن الائمة والصحابة ٠‏ 

وقال في لؤلؤة البحرين بام؟ : . . . كان محقق الفقهاء ومدقق العلماء ؛ 
وحاله في الفضل والتبالة والعلموالفقهوالجلالةو الفصاحة و 
أشهر من أن يذكر وأظهرمن أن يسطر 

وقال خب الدين الزركلي قي الاعلام ؟//1١1:‏ 

جعفربن الحسن بن يحبى بنالحسبنبن سعيدالهذلي الحلي . نجم الدين 





الشعر والادب والانشاء 


ابو القاسم: فقيه امامي عقدم من أهل الحلة (فى العراق) كان مرجع 





الآمامية 
في عصره ؛ له علم بالادب وشعرجيد . ثم ذكر تصانيقه . 

وقال فى الكنى والالقاب م/90١‏ : الشيخ الاجل الاعظم شيخ الفقهاء بغير 
جاحد وواحد هذه القرقة وأي واحد ؛ ابوالقاسم نجم الدين جعفر ببن الحسن 


سعيد الحلي : حاله في الفضل والعلم والثقة والجلالة والتحقيق 
الانغاء وجمييع الفضائل والمحاسن 


ابن يحبى' بن 





والتدقيق والفصاحفوالبلاغة والشعروالادبو 
أشهرمن أن يذكر . الى آخخرما قال 

وقال الشيخ بهاءالدين العاملي.فيتوضيح المقاصد ١١‏ ط القاهرة في د 
يوم وفاته وسنته + سلظانالعلماء في زمانه نجمالدين جعفرين سعيدالحلي قدس 





ين 


الله روحده . . . واليه انتهت رياسة الامامية . . . وحضر مجلس ورسسه بالحلة 
سلطان الحكماء والمتألهين خواجة نصيرالدين الطوسي أثار الله برهائه وسأله 
وق أبن النتكلنين "د اتتدوى 

وقال في أعلام العرب 47/8 : تجم الدين ابوالقاسم جعفرين الحسن بن 


ى ابن السنبنسعيد الهذ لي المعروف ب «المحقق 


الدين اب 
تجيب الدين ابى: 
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الحلي » من مشاهير الاعلام التحاربر وأحد افراد اسرة اشهرت بالمنزلة العلمية 
والزعامة الدينية . ال ىآخر ما قال . 

وقال الشيخ اسدالته في مقابس الانوار ؟١‏ : الشيخ الاعظم الرفيع الشان 
اللامع البرهان ؛كشاف حقائق الشريعة بطرائف من البيانلم يطمثهن قبله انس 
ولاجان : رئيس العلماء حكيم الفقهاء شمس الفضلاء بدر العرقاء المنوه باسمه 





وعلمه فيقصةالجزيرة الخضراء الوارث لعلومالائمة المعصومين وحجتهم في 





بخ ابوالقاسمنجمالدين جعفربن الحسن بنبحيى ابن سعيّد الهذلي 
الحلي أفساض الله على روضته شآبيب لطفه الخفي والجلي واحله في الجنان 
المقام السني والمكان العلي . + 

وقال القاضى الشهيد التستري قى عجالس المؤ. 





بن ما هذا نصه : الشيخ 
المحقق نجم الدين ابوالقاسم جعفربن سعيد الحلي أهل ديسن را نجم وحزب 
شياطينرا رجم بود مجلس رفيعش ميقات افاضل وبازارعرض بضاعات فضائل 
نفس قدسش در استنباط شرائع اسلام توأم وحى والهام مى نمود وفهم دقائق 
إرسيش عقل كل را الزام وافحام مى فرمود قيا 
وتمثيل اوبشافعى ومالك ازمسالكعلة مهجوراست مالك يكى ازخارمان حاشيه 





اوست وشافمى حامل غاشيه وحنفي راعى ماشيه او . . . الى آخره ٠‏ 

وقال السيد حسن الصدر الكاظمي في اجازته محمد محسن الشهير 
بزرك الطهرانيكما في هاءش « اللؤلؤة » على ماذكره في مقدمة الشرائع 
ط ويم( بالتجف الاشرف مائصه : أول متنيع منه التحقيق في الفقه 
وعنه أخذ وعليهتخرج ابن اخته العلامة الحلي وأمثاله اربابالتحقيق والتتقيج. 
عالي مجلستدريسه أكثرمن أربعمائة 





1 








وقال أيضأكما في أعلام العرب + 





مجتهد جهابذة وهذا لم يتفق لاحد قبله 





- 1+ 








مشايخه : 


٠ب‏ السيد الستد شمس الدين قخار بن معد بن فخار الموسوى الحائرى 

؟- الشيخ نجيب الدين محمد بن جعفرين ابى البقاء هبةالله ين نما الحلى 
المتوفى سنة 68 - 

م والده الحسن بن يحبى بن الحسن بن سعيد , 
ع ب الشيخ مفيد الدين محمد بن جهيم الحلى . 
ه ‏ الشيخ تاج الدين الحسن ين الدربى ) . ذكره فى < امل الامل » ٠‏ 
ابوحامد محمد بن ابى القاسم عبدالقه بن علي بن 





1- السيد محيى الد, 
زهرة الحسينى الحلبى [الحلي] ذكره فى « الامل » 
7 السيد جمال الدين يوسف العريضي . قاله في « الأمل » 980/9 ٠‏ 
م - الشيخ الفقيه سديدالدين سالمبن محفوظ بن عزيزة . قالهالشيخ حسن 


ابن الشهيد في اجازته الكبيرة ٠.‏ 








ريع المترجم له هكذا : و الحسن بن ابى الفضل بن الحسين بن 


والفضل »كنية د على غ والده انتهى . .ثم قال فى!لر 


نسحة من «اديعين» الشهيد وغيرها ايضأ يفتح الدال 





اض + واظم ان 








» الموحدة اخيراً : وقد ضبطه بعضهم فىمائرال 





همل نم الباء الموحدة اخيرا . فلاحظ . ثم من 
ما وقع ف ىآخروسائل الشيعة للغيخ المماصر بلفظ السندى مكآن الددمى ؤلطة منتصحيف 


التاسخ . فتأمل 


عهاكت 








و.السيد مجدالدين علي بن الحسن بن ابراهيم الحلبى العريضي ينتهي 
نسبه الشريف الى الامام الصادق عليه السلام . 

٠‏ - السيد الجليل احمد بنيوسف بن احمد العريضي العلوي الحسيني 
قاله في البحار 18/11١‏ - 


تلاميذه والراوون عنه : 


١‏ الشيخ تقبي الدين الحسن بن علي بدن داود الحلي المتولد خامس 
جمادى الاخرى سنة 5417 + 

؟ ‏ الشيخ صفي الدين عبدالعزيز بن السرايا الحلي المتوفى سنة ٠1/٠‏ 

*- الوزير شرف الدين ابوالقاسم علي بن الوزير مؤيد الدين محمد 
ابن العلقمي . 

؛ - الشيخ رضي الدين علي بن الشيخ سديدالدين يوسف بن المطهر الحلى 
أخوالعلامة الحلى 

ه ‏ الشيخ صفي الدين محمد بن تجيبالدين يحبى 
المحقق 





ا<مد بن يحبى بن 


الحسن: بن سعيد , 





+ - جلال الدين محمد بن على بن طاوس الحستي * 

الشيخ جمال الدين ابوجعفر محمد بن على القاشي . 

4- الشيخ جلالا 

و - الشيخ جمال الدين يوسف بن حاتم الشامي:العاملي :. 

+ ابن اخته‎ ٠ العلامة الحسن بن يوسف بن المطهر الحلي‎ - ٠ 

١‏ السيد غياث الدين عيدالكريم بسن احمد بسن طاؤين صاخب فرحة 
الغري 





محمد بن محمدبن احمد الكوفى الهاشمي الحارثي. 








7( دالشيخ عزالدينال<سن بن ابىطالباليوسفي الابى ضاحب « كشف 








آثاره العلمية ومؤلفاته الثميتة 





1 





شرائنع الاسلام فى مسائل الحلال والحرام ٠‏ 
١‏ المعتبر فى شرح المختصر ٠‏ 
- المختصر النافع مختصرالشرائع 
سالة النياسر فى القبلة 
ه- شرح نكت النهاية : ويقال له : نكت النهاية ‏ او - حل مشكلات 
النهاية 
المسائل العزية 





9 المسائل المصرية ‏ او - المصريات 
يم - المسلك قى اصول الدين ٠‏ 

بو المعارج فى اصول الققه 

-١‏ نهج الوصول الى علم الاصول 
١‏ -وسالة فى علم الاصول ٠‏ 

١١‏ - شرج الكلمة الالهية 





م١-‏ مختصرالمراسم تلديلمى 


عا 








4 -امسلك الافهام:. لعله. هوالمسلك فى اصول الدين ٠‏ 
١8‏ الكهنة او الكهانة قى المنطق. حكى عنالشيخ محمد السماوي 
« اللهنة » بال 





ان فى نسخة صحيحة من رجال ابن 
-كنزالمنطق » قيل هوالكهنة . 


7 -.فهرست المصنفين . منسوب اليه . قاله في «الذريعة» 98/15 





- رسالة في الكلام . توجد في مكتبة راجة فيقّ ص آباد ٠‏ 

وت مسألة ققهية سألها تلميسذه الشيخ جمال الدين يوست بسن حاتم 
المشقري العاملي الشامي . 
- تلخيص فهرست الشيخ الطوسي . قاله في الريحانة أقول : لعله 
فهرست المصئفين المذ كور . 


حول المختصر الناقع 





كتابه و المختصر النافع 6') أود النافع فيمختصرالشرائع » اختصره من 


هو كأصله من أ. 





كتاببه « شرائئع الاسلام في مسائل الحلال والحرام 





)١‏ .نسخة عتيقة|منه عندانا موجودةكتبها بر 








الاثنين دايع شهر دييع الاخر سنة خخمسر 





المتوفى 51/١‏ 
7د وآعزء ناقص 


تأ ليت و فيض الله » 





المتون الفقهية المتبئة وقد ولع به أهل العلم من أول تأليقه الى الان ولا يزال 
من الكتب الدراسية في المدارس العلمية الشيعية. قالالعلامة الطهراني في الذريعة 
1ه : وهومن المتون الفقهية الجعقرية التى عول عليها كافة الفقها 
عليه رحى التدريس والتعليق والشرح من لدن عصر المؤلف حتى اليوم ٠‏ ثم 
ذكرنبدة من الشروح التى ألفها الفقهاء حول الكتاب ٠‏ وتذكرهنا بعض ماذ؟, 
وما اطلعنا عليه من شروحه مثها : 

-١‏ شرح المختصرالناقع اسمه «ايضاح النافع» للشيخ ابراهيم القطيفي 
معاصر المحقق الكركي 


1 شرحه + للشيخ ابراهيم بن محمد الغراوي المتوفى 1:4 





ودارت 





م- شرحه : المسمى ب «المهذب البا 





شيخ جمال الدين ابى | 
ع» للشيخ جمال الدين ابى العباس 
احمد بن محمد بن قهد الحلي الاسدي المتوفى ٠ 84١‏ 

ع - شرحه : للشيخ احمد بن محمد بن علي البحراني 

6 - شرحه: للمولى محددامين. فرغ منشر حكتابالصوم فيسنةوم17. 


+- شرحه : لاغا احمد بن الاغا محمد علي الكرمانشادي . 





7< شرحها: الموسوم 


الخشني قرغ منه عام 191/٠‏ - 


م - شرجه : الاغا محمدجعفرين «حمدعلي الكرمانشاهي المتوفى جدود 


الع اللوامع» لأسيد محمدتقي بنعبدالرضا 


نيف و1180 ء 

وا شرّخه + اللماتن نفسه ابى القاسم ‏ جعفر بن الحسن بن يخبى بن سعيد 
المتوفى +7 : سماه « المعتبر في شرح المختصر » . 

٠‏ - شرحه : للشيخ الفقيه الحسن بن ابى طالب الابى سمساه «كشف 








شرحه : للعلامة الحسنبن يوسف ينعليبن المطهرالحلي. المتوقى 
سنة 775 . قاله الشيخ محمد تقي في مقدمة المختصر النافع ط مصر. 


- شرحه : للاميسر السيد حسن بن الامير السيد علي بن الاميبر السيد 





محمد باقر الاصفهاني تلميذ شريف العلماء وغيره 
بالمشهد الرضوي 





م١‏ ب شرحه : لاشيخج محمدرحيم البروجردي الب 
المقدس والمتوفى به قي نيف وثلائمائة والف ٠‏ 

» شرحه : للسيد رضياآ الشيرازى اسمه « الاتوار الرضوية‎ -١4 

٠ شرحه: للشيخ محمد رضا الكاشاني‎ ١6 

- شر<ه : المسمى ب «كتزالمسائل » للشيخ عبدالته بنعباس السترى 


البحراني المتوفى حدود سئة ٠ 191/٠‏ 





١‏ شرحه : للمولىعبدالصمد الهمدانيالحائري المستشهد سئة15؟1 
١4‏ - شرحه ؛ الموسوم ب «كنز المنافع » للاميسر شرف الدين علي بن 
حجة الله الشولستائي : فرغ منه سية ٠١5٠‏ 


إلا شرحدا: اللسيد العلامة علي بن غبدالحميد الحسني ..ذكرة الفقيسه 


» اللعلامسة 





السيد علي بن محمد علي بن ابئ المعالى 











شرحه : الموصوع ب «.البرهاز 


آل بحر العلوم المتوقى 1784 








4 - شرحها: اللسيد الميرمحمد يسن السيد محمد علي الكاشاني المتوقى 
١. 4‏ انشمة «اتكميل الاخكام » 

و" - شرحه : للشيخ علي بن ابراهيم بن سليمات القطيفي م نأعلام القرن 
العاشر. سماه « شرح ترددات النافع قي مختصر الشرائع ٠»‏ 

شرحه : أسمه و الضياء اللامع » الشيخ فخرالدين محمد بن احمد 
ابن طريح النجقي المتوقى 1680 ١‏ 

7 - شرحه : للمولى ققل الله المعاصر للعلامة الحلي ٠‏ 

8 - شرحه : لاية الله السيد محن الحكيم الطباطبائي فرغ من هبحث 
الدماء في سنة 1م١1‏ وهو اول ماكتبه قي الفقه ٠‏ 

1 
الاعرجي الكاظمي المتوفى 1748 


٠م‏ شرحه : للسيد محمد بنعليبن ابى الجسن العاملي صاحبالمدارك 





مرحسه : السيد مح 





بن السليذ خسن بن النتيد محن المقنتدس 


المتوفى ٠٠١٠‏ اسمه «غاية المرام » أو د نهاية المرام » أو « هدية الطالبين » ٠‏ 
مد شرحه : اسمه « الصراط المستقيم » للسيد محمد الهندي النجفي 
المتوفى بها ١78‏ ودفن في داره في محلة الحويش ٠‏ 


م شرحه : للشيخ محمود انجابلقي من كبار تلامية المحقق الكركي. 





حه : اسمه وغررالجاسع» للسيد نورالدين العاملي اخي صاحب 


المدارك المتؤقى ١١54‏ 





عم- شرحسه المسمى ب ه جامع المدارك في شرح المختصر الاقغ » 
للعلامة الاية الحاج السيد احمد الخونساري دام ظله - 


وم شرحه : اسمه ( التنقيع الدرائيع لنختصر النافع » للفاضل المقداد 





ودوهذا الكتاب الشريف والسفر المنيف الذي بين يديك . اغتنم قدره . 








وللكتاب حواشي كثيرة من الفقهاء والمجتهدين عد بعضها في الذريعة 
9/1 وقال : وعليه حواش منها : 
الحاشيةعليه : للشيخابراهيمي نسليمان القطيقي النجفي المتوفى 50 
+- الحاشية عليه : للشيخ احمد بنعلي بن الحسين بنعلي الحر العاملي. 
الحاشية عليه : للشيخ السعيد زين الدين الشهيد قي 855 + 
الحاشية عليه : للشيخ عبدا لعالي بن المحقق علي بنعبدالعالي الكر كي 
المتوفى 491 ٠‏ 
ه ‏ الحاشية عليه ؛ للشيخ عبدالنبي بن سعد الجزائري المتوفى ١1١11‏ 





د - الحاشية عليه : للشيخ علي بن سليمان بن درويش بن خانم القدمى 
ام الحديث المتوقى 1١54‏ + 
+ الحاشية عليه : الشيخ نورالدين علي بن الحسينبنعبدالعالي الكركي 


المتوفى 44٠‏ وهى على بحت الفرائنض خاصة ٠‏ | 





ل: نسختمنها عندن!,موجودة 





بضميمة « النافع » مع غيرها 


بم الحاشية عليه : للشيخ علي بن عبدالعالي الكركي١!‏ المتوفى 84٠‏ 


)١‏ ذكرفى لذ يمةكلتا الحاعيتين هكذا ونسب الاولى لعلى بناالحسين ين عبدا لا لى 
الثانية لعلى بن عبدالعالى الكركى المثوفى ٠‏ 4 والظاهر ان 














والظاهز أنالمؤلق هوالمذكور قبل هذا لان في « أعيان الشيعة » هكذا الشيخ 


نورالدين ابوالحسن علي بن الحسين بن عبدالعالي الكركي . 
- الحاشية عليه : للشيخ علي بسن الشيخ محمد سبط الشهيد وصاحب 





« الد المتثور » المتوقى 11١4‏ 
٠‏ - الحاشية عليه : للشيخ الاغا احمدالقمي المتوفى سنةو6"١‏ بطهران 

وذكره ابنه الشيخ محمد تقي القمي في مقدمة المختصر النافع ط بمصر. 

ذا الاهتمام من الفقهاة 





وغيرها من الحواشي والشروح على الكتاب » 
العظام دايل واضح باتفان الكتاب وعظم مكانته عندهم . 

وقام اتخيرآ رجال علمي في « القاهرة فحققوا الكتاب وعلقوا عليه فنشروه 
رس شكر ا للفقه واداء اوظائفهم الوجدانية فيمقابلالعلم والعمل» 
وعملهم مقبول انشاء الله المتعال ٠‏ 






ذى الحجةكما عن « نظام 





منة 440 فى 


أو فى | لثامن عشرمنه يوم الاثنين 








بادى أ يوم السب تكما عن تاديخ 
و القادسى وكما قى تازيخ « عالمآرا #كلهم صرحوا بأن وفاته سنة .4و 
سره على السبعين وكذ لك فى المحكى عن 






اسنة لامو وقد 


٠‏ انه مات بالقرى من نجف الكوفة سئة 


قال وهوا لمطايق لما جعلوه 


| 


ات 


المظلمة عدة من رجال الدين النسابهين المتنورين المصلحين المجتهدين في 
اتحا د كلمة المسلمين والدفاع عن دسائس المستعمرين فاتفقسوا على طبع هذا 
الكتاب « التساقع » لكافة علماء الدين . . . على نفقة الاوقاف المصرية بعناية 


سعادة الوزيرالباقوري وتقديم مقدمته الكاشفة عن خلوص نيته وقرروا التدريس 
فيه في الازهرالشريف كما س فيه فقهالمذاهب الاربعة . ومنشروح الكتاب 
«التنقيح الرائع لمختصرالنافع» للفقيه المحقق الفاضل المقداد رحمةالله عليه . 








ترجمة الفاضل المقدان 


هوالفقيه الاصولي المتكلم الشيخ جمالالدين ابوعبدالله المقداد بنعبدالله 
ابن محمد بن الحدين بن محمد السيوري المعروف بالفاضل المقداد المتوفى 


اسنة دوي 
الفاضل المقداد عند اصحاب التراجم : 
قال في أمل الامل : الشيخ جمال الدين المقداد بن عبدالله بن محمد بن 


:) المصادر: امل الامل ؟/ ه88 ؛ اللؤلؤة 11/9 : اعلام العرب ؟/لام : مقابس 





بحاد الانوار 41/١‏ : الاعلام للزد كلى .7/2 .؟ ؛ مهجم المؤلفين 0218/5 
ديحانة الادب 187/4 : الروضة البهية للجايلقى : مقدمة « اللوامع الالهية » القاضى 


١ الطباطبائى‎ 





بريزى : دوضات! لجنات 11/1/97 





الطماء 6/+71 : ماضى التجف 


وحاضرها 1١6/١‏ : فهرست كنا بخانه قيضيه ٠ م٠ /١‏ قهرستكتايخانه غرب همدان 741 





فهرست دوكتايخانه مشهد ؟ /عره ع و١‏ لادء القديمة ع / مدع ١‏ هدية المارفين 4970/9 


الكتى والالقاب م/0: مصقى المقال ٠ 4+١‏ تنقيح النقال 












الحسين بسن محمد السيوري الحلي الاسدي » كان عالماً فاضلا متكلماً محتقا 
مدقا . 
وقال في لؤلؤة البحرين 
وقال الفقيه المحقق الشيخ اسداقه التدتري في ديباجةكتاب « المقايس » 
ص14 : ومنها السيوري لتلميذه ‏ يعني الشهيد - الشيخ الفاضل الفقيه المتكلم 
الوجيه المحقق المدقق النبيه جمالالدين وشرف المعتمدين ابىعبدالله المقداد 





وكان عالماً فاضلا متكلماً . 





ابن عبدالله [ابن عبدالله] بن محمد السيوري الاسدي ااحلي الغروي أفاضالله 
على تربته سجال لطفه الروي ٠‏ 





وقال العلامة المجلسي في البحار1/ ١ع‏ عند توثيق المصادر: وكذا الشيخ 
الاجل المقداد بن عيدالله من أجلة الفقهاء وتصائيفه في نهاية الاعتبار والاشتهار. 

قال الاستاذ الدجيلي في « أعلام العرب » : الفاضل السيوري ٠.١‏ :24305 
شرف الدين ابوعيدالته المقداد . . . الحلي الاسدي النجفي العالم المتكدم 
المعروف بالفاضل السيوري منتلامذة الشهيد الاول ومن أسائذة الشيخ حسن 
ابن راشدا لحلي صاحبالمؤ لفات المعروقة » والشيخ زين الدين عليين الحسن 
ابن علالة الذي أجازه السيوري قي الثاني من جمادى الآخرة سنة 78م . 

كان الفاضل السبوري من أعيان التكلمين واعلام المحققين » وله مشاركة 
قوية في جملة من علوم التفسير والكلام والفقه والحديث وغيرها 

وقال خبرالدين الزر كلي فيالاعلام : مقداد بنعبداللهبن محمد بن الحسين 
ابن محمد السيوري الحلي الاسدي؛ فقيه امامي منتلامية الشهيد الاول محمد 
ابن مكي ؛ وفاته بالتجف : ل#كتب منها . ... 








وقال عمررضاكحالة قي «معجم المؤلفين» : المقداد بنعبدالله بن محمد 
ابن الحسين بن محمد السيوري الحلي الاسدي : فقيسه أصولي متكلم مفسرء 


355 








أخذ.عن الشهيد الاول محمد بن مكي وتوفي بالنجف . . ٠‏ 

قال العلامة المتتبع المدرس التبريزي الخياباتي فيريحانة الادب؛ /189: 
فاضل مقداد ‏ مقداد بنعبد الله ح ايا «عبيد الله بن محمد بن حسين بن محمد 
حلي سيوري الاصل اسدي القبيلة ابوعبدالله الكنية شرف الدين اللقب غروي 
الموطن والمدفنء عالدى 





فقيه متكلم محقق مدفق معقولى منقولى ازاكابر 


غلماى اماميهكه دركتب ففهيد اواخر متأخرين محض بجهت انتساب أو بقرية 





و سيور » ابر وزث تزول ت نامى :از قراء حلة به قاضل صيورى شهرت ذا 





واز اجلاء تلامذه شهيد اول ومجازين وى بوده ومحمد بن شجاع قطان خلى 


وى زوَاك'مئ كلد : اليّخعر ما فال 





قال السيد شفيع الجابلقي المتوفى 1944 في « الروضة البهية في الطرق 
الشفيعية » ط الطهران : الشيخ العالم فقداد : كان عالماً فاضلا متكلماً محققاً 
من الفقهاء الذين معتمد على فتاواهم . الى أن قال : والرجل من أعيان العلماء 
نقي الكلام حسن البيانكما يظهر بالتأمل في كلماته : وهو يسروي عن الشيخ 
الشهيد رضوان الله عليهم جميعاً 

أقؤل : وقدذكرغيرهم ف نأصحاب التراجم هذا الرجل العلمي ااديني في 
ذواويتهم ومصنتفاتهم ؛ وقد اكتفينا بهذا القليل ختوفأ من الاطناب والتطويل » 
وعليك بكتب التراجم وتأليفات الاعاظم وهم ولو لم يؤدوا حق السرجلكما 
هوق هكماقال السيدالمتتبع القاضي الطباطبائي رحمهالقه في مقدم ةكتاب«اللوامع 
الالهية » للمترجم له ونعَمَ ما قال : ان المترجمين للفاضل دره» وان لميفصلوا 
في شرح حاله وترجمة أحواله على تحو يليق يمقامه كنا هو وأب أكثر القدماء 


والسالفين في أغلب تسراجم رجال العلم وأصحاب. الفضيلة من الاقتصار على 





لكنهم لم يقصروا من الاطراء عليه والتصريح 


اسم المترجم وبع القايسه 


ديات 








فضله وعامه المتدفق وسطوع فضله الغزير وكونه من العلماء المحققين . 
ؤلادته ووفاته : 


على رغم الفحص الكثير لم نظفرعلى تاريخ ولادته وأما تاريخ وفاته فقد 
قال العلامة السيد محمد الصادق بحر العلوم قي حاشية و روضات الجنات » 


١/6/9‏ : وجدت في خزانةكتبآية الله المجاهد شيخنا 





محمد الجواد 
البلاغي النجفيالمتوقى سنة ١+9‏ نسخة من قواعد الشهيد الاول منموقوفات 
الشيخ محمد علي البلاغي رحمهالله كماكتب عليها بخط الشيخ ابراهيم بن 
الجسين بن عباس بن حسن بن عباس بن محمد علي البلاغي -. وهى منقولة 
عن نسخة كانت منقولة عن خط ولدالمصنف الشيخ ضياء الدين علي بن محمد 
ابنمكي الشهيدالاول والكاتب هوالشيخ محمدعلي بن سلوة التجفي في النجف 
الاشرف يوم السبت السابع والعشرين من جمادى الاولى سئة 45 نقلها عسن 
نسخة كتابتها في الثامن عشرمن المحرم سنة مم و كتب على الهامش أنهاقوبات 
مع كتاب شيخنا الشيخ زين الدين 
الى أن قال: وفي آخرها بخط غير كانب النسخة لكنه عتيق نقلا.عن خط الشيخ 
حسن بن راشد الحلي ‏ افظه : توفي شيخنا || 





يس فروخ بحسب الجهد والطاقة. 





العلامة الاعظم ابوعبدالله 





المقداد بن عبدالته السيوري نضرالته وجهه بالمشهدالمقدس الغروي على مشرقه 
أفضل الصلوات واكمل التحيات ضاحي تهار الاحد السادس والعشرين مسن 
شهرجماذى الاخرةسنة 8 ووفن بمقابر الدشهد المذكور. الى آخرما قال , 





وذكرهذا بعيثهالعلامة|الحا 


«الطهزاتي في موسوعته القينمة «اعلام 





الشيعة » الخطوط. وقال: ورأيت على ظهر نسخة منقواعد الشهيدكتايتها جهزه 


2 الشيخ: حسن بن راشد - الخ 
خط الشيخ حسن بن راشد ‏ الخ 





د 








لقبه وكنيته 9نسبته : 


كان يلقبيشرف الدين ‏ أوجمال الدين ‏ ويكنى بأبىعبدالقه »؛ ومنسوب 
الى « سيور » بضم السين والياء : قرية من تواببع الحلة ونواحيها - 

قال ف ىتنقيح المقال : واحتمالكونة نسبة الى السيورالتي هي جمع السير 
وهوما يقد من الجلود المدبوغة لمصارف السرج باعتباركون احدآبائه معروفاً 
بصنع ؤلك بعيد فيه وان صح في غيره ٠‏ 

وقال العلامة الطهراتي فى و أعلام الشيعة » : ويقال « السوراوي » وهو 
اضح لانها نسبة الى سوزا على وزن بشرى مديئة بعرَبٍ الحلة مراصد الاطلاع 
ص 00م . وفىمعجم البلدان 84/8 قال: موضع بالعراق من ارض بابل وهو 
مدينة السريانيين وقد نسبوا اليها الخمر وهي قريبة منالوقف والحلة المزيدية 
دالخ . 

اعقابه : 


له ابن اسمه «ز عبدالله » كان عالماً فاضلا وبروي عنابيه المقداد وهويكثى 


به ب د ابى عبدالله » . 


اسلاقه : 





المنجد منترجمة اسلافه شيثاًالاأنه قال اعلامةالطهراني فى «أعلام الشيعة» 
رأيت علىظهر كتاب «الايحاث في تقويم الاحداث» تأليف المولىر كن الدين 
محمدين علي الجرجاتى أنهالجد الامي للفاضل المقداد . وقالالوحيد البهبهاثى 
في التعليقة في آخرترجدة علي بن محمد بن علي الخزاز القمي ما لفظه : ونقل 


-18- 





عنالشيخ محمد بنعلي الجرجانى جد المقداد بن عبدالله السوراوي أنهكفاية 
الاثر لبعض القميدن من أصحاينا . 


مشايخه واساتيده : 





١‏ الشيخ شمس الدين ابوعيدالته محمد بن الشيخ جمال الدين مكي بن 
شمس الدين محمد بن حامد بن 1ح دالنبطي العاملي الجزيني المغروف 
ب« الشهيد الاول » المستشهد ١6‏ شهر جمادى الاولى سنة 25/ + 








وقد ذكرناكيفية شهادته وعلته في مقدمةكتاب « نضدالقراعد ». 
؟ ‏ فخرالمحققين محمد بنالحسنبن يوسف ٠‏ ذكره في كتاب « ماضي 
التجف 6 . 


م السيد ضياء الدين عبدالله الاعرجى . ذكره أيضاً فسي كاب « ماضي 
النجف » . 

ع السيد عميدالدين . قاله الشيخ الطهراني فى « اعلام الشيمة » وقال ؛ 
ذكرالسيد الميرعلاء ألملك المرعشي في آخرنسخة من الكشىالتى كتبها بخطه 
في سنة 90و بره أنه نقله عن أصله الذي كان بخط ابن السكون وقرأه الفاضل 
الشيخ المقدار على اليد عهيد الدين . انتهى ٠‏ 

أقول: لعله اليد عميدالدين عبد المعطلي بن عبد الكريمأخوالسيد ضياءالدين 


الاعرجي الحسيني الحلي وهما ابنا اخخت العلامة الحلي ٠‏ 





تلاميذه والراوؤن عنه : 





االشيخ تاجالدين الحر الحسين بنراشد- الخلى صاحب 
« الجمانة البهية قي نظم الالقية الشهيدية » قاله فى « اعلام الشيعة » مخطوط. 





لات 








الشيخ,عبدالقه ابن المترجم له.وبه 
الدين علي بن الحسن بن العلا أو علالا ٠‏ 





بذ ايئ عبد الله » . 


+- الشيخ 








نربن فخرالدين بن نصرالله القمي , 
قاله في « اعلام الشيعة» . 

6- الشيخ محمد بن شجاع-القطات - 

الشيخ قاسم الدين ٠‏ ذكره فى « اعلام الشيعة ». 

السيد .رضي الدين بن عبدالملك الواعظ. القمي 

م الشيخ الزاهد العالم جمال الدين ابوالعباس احمد بن شمس الدين 
محمد بن فهد الاسدئ الحلي المتوقى سنة 241١‏ 

و - الشيخ سيف الدين الشفرابى كما يظهر م.ن بعض الاجازات 
في « الرياض » 





. 700/6 الشيخ شرف الدين مكى . قاله قى الروضات‎ ٠ 

١١‏ ب الشيخ ظهير الدين بن الحسامكما يظهر من اجازة الشيخ احمد بن 
نعمة الله بن خحاتون العاملى الموجودة فى البحار +.817/1١6‏ 

شيخ مشايخ الشيعة في زمانه الشبخابوالحسن عليين هلال الجزائري 
تلميذابن فهد وأجل 


وقبل'!: روايته عنه بلاواسطة بعيدة 










الطباطيائى التبريزى فى مقدمة «.اللوامع الالهية » 
لشيخ الاجل على بن هلال الجزائرى 


فى الشيخ على الك رك قدمن سطره اث 216 لم 








السيورى المصنت 
والمئل وَصَاحب الددجات الدامية والخضال التفاتية التى 


عد 





واجاز علي بن هلال للمحقق الثاني الكركي فى سنة :4-8و قلايمكن أن يروي 
عن السيوري بلاواسطة ٠‏ ب روايته عن السيوري بواسطة:الشيخالزاهد العارف 


العالم ابى العباين احمد بن شمس الدين محمد بن قهدالاسدي الحلي المتوقى 





سنة 1م 

أقول : هده الفاصلة من السنين ببتهما لاتخل بالامر.» لانه يمكن أن يدرك 
ابن هلال الجزائري الفاضل المقداد في صغرسنه ويأخذ متنه الاجازة كما اتفق 
ذلك للكثيرمن العلماء : وكذلك يمكن أن يجيز للمحقق الكر كني في آخر عمره 
أويطول عمرابن هلال الجزائري حتى يدركهما ٠‏ 

ويدل على رواية ابسن هلال عن السيوري بلاواسطة ما رواه فسي البحار 
٠١‏ / ]4 عندؤكراجازة الشيخ احمد بن تعمة الله بن احمد بن خاتون العاملي 
للمولى عيدالله بن ح. 


ومصنفات الشيخ الجليل المقدا. 





ترى حيث قال : 





بن عبدالله السيوري عن الجد عن 
شيخه الحسين بن الحسام عن أخيه ظهير الدين عن المصنف. وعن شيخنا علي 


ابن عبدالعالي عن شيخه ابن هلال عن المصنف 





ذا صريح في المقصود . 
وما فى ذ الروضات » 4//[ه" : 


. . ان للشيخ علي بن هلال الجزائري رواية عن الشيخ عبدالعالي جد 


جمال. الدين ابى العبايس 





ين محمد بن.فهد الاسدى.الحلئ :المت لداسنة 
ل بالمكان! لمعرو ف يخيمكاه ف ىكزيلاء 
الداعى 


/إهلا والمتوقى سنة 61 المدفون فى اليستآن اال 








المقدسة المتبر 





بزاده صاحب التصانيف الرائقةكالمهذب البارع فىالفقه وعدة 





والتحصين وغيرها 
الى ان قال + فى 
العينع "ابن فهد الخلى 






هلال الجزائرئ يروى عنالفاضل المقداد الي 














تلميذه المحقى الشيخ علي عن احدولدي الشهيد . وبسند اعلى من الجديع ٠‏ 
وعن الشيخ مقداد السيوري عن الشهيد . اتتهى 
وما قي « اارياض » 1.١/4‏ في ترجمة علي بن هلال الجزائري : 
٠‏ ويروي بالسند العالي عنالشيخ مقداد 





السيوري عن الشهيد ويروي 
عن ابن فهدالحلي أيضاً : ويروي أيضأ عن جد الشيخ علي الكركي عن أحد 
ولدي الشهيدكما يظهرهذه الثلاثة من اجازة الشيخ نعمة الله بن خاتون العاملي 
للسيد ابن شدقم المدني ٠‏ 

وأيضاً يظهرمن«مواقع اثنجوم ومرسلة الدرالمنظوم» للعلامةالميرزا حسين 
لبس بيتهما واسطةكما يظه رلك بالتأمل . وبعد 
هذاكله العلم عندالله وهو العالم بحقائق الامور ٠‏ 





التوري صاحب «المستدرك» أن 


ومن آثاره « مدرسة المقداذ السيورى » : 

قال العلامة المحفق الشيخ جعفر بن الشيخ ياقرآل محبوبة رحمه الله في 
ماضي النجف وحاضرها 198/١‏ 

مدرسة المقداد السيوري : هي احدى مدارس النجف المشهورة في عصرها 
ومن حسن الصدف أني وقفت على كتاب مصباح المتهجد للشيخ الطوسي 
و ره » مخطوط عند الشيخ الامام العلامة الميرزا محمذ حسين النائيني « ده » 
وفي آخرها مانصه ؛ كان الفراغ من نسخه يوم السيت ثاني عشر مسن جمادى 
الاولى ستة #مم على بدالفقير الى رحمة ربه وشفاعته عبدالوهاب بن محند 
ابن جعفر بن محمد بن علي بن السيوري الاسدي عفي عنه بالمشهد الشريف 
الغروي على ساكنه ال-لام ؛ وذاك في مدرسة المقداد السيوري ٠‏ انتهى . 

وهده المدرسة اقية حتى اليوم ولكن تغيراسمها فائها تعسرف بالمدرسة 


عست 


السليمية زسبسة الى بانيها سليم خان ؛ قانها حربت هدة واشتراها هسذا الرجل 
وعم رها مدرسة فنسبت اليهكما حدثنا به العلامة الخبير السيد ابسوتراب 
الجونساري «دره» . 

آثاره العلمية وتأليفاته الثمينة : 

٠ لم يطبع الى الان‎ . 19/١ -آداب الحج . ذكره فى الذريعة‎ ١ 

؟ ‏ الادعية الثلاثون. قال في الذربعة585/1 : قال قيه «وقبل الشروع فى 
الغرض المعهود نذكر مقدمات نافعة في د » ثم بعد ذكرالمقدمات ذكر 
الادعية ؛ ودي ثلاثون وعاء عسن النبى والائمة المعصومين عليهم صلوات الله 





وسلامه مرتبآ الى آخرهم: رأيت نسخة منه بخط جعفربن محمد بنبكة الحسينى 
اسنة .44 في كتب السيد محمد علي السبزوارى بالكاظمية لم يطبسع الى الان . 

مد الاربعونحديئاً . رآة صاحبالرياض قيأردتيل ألفه لولده «عبدالله» 
قاله فى الذربعة ١/ومم‏ . لم يطبع الى الآن ٠‏ 

غ - ارشاد الطالبين الى نهج المسترشدين . قال في الذريعة ١/6١ه‏ شرح 
لنهجالمسترشدين فى اصول الدين تأليف العلامة الحلي: وعناوينه «قال - أقول» 
فرغ منهآخرنهار الخميس الحادي والعشرين من شعيان سئة 1/7 . نسخة منه 
عند السيد آقا التستري بخط جده السيد نعمة الله الجزائري . طبسع يميق 
اسنة 1180# 

ه- الاعتماد فيشرح واجب الاعتقاد في الاصول والفروع. قال في الذريعة 
3/1 : وتسميته بمهج او [ نهج]!! السداد كما عنبعض منسهوالقلم . أقول 
قاله في « الروضات » . 


)١‏ و تهج السداد الى شرح واجب الاعنقاد » الموجود فى مكتية آية الله النظمى 


خلاقة 








+ - الاتواز الجلالية في شرح القصول النصيرية . للخاجا نضيرالدين 
الطوسي بالفارسية ثم عربه النولئركن الدين محمد بن علي الجرجاني الحلي 
الغروي تلميذ العلامة الحلي : والمترجم له قدشرح هذاالمعرب بعتوان قال 
اقول » وصدره باسم الملكجلالالدين علي بنشر ف الديناليرتضى العلوي 
الحسيني الاوي وسماه باسمه . ونسخ منه فى « الخزانة الرضوية » موجودة 
برقم +54 ,غم - 1م . ونسخة منه فى وكتابخانه غرب » همدان موجودة 


أيضاً برقم : ١١41‏ كذا فى فهرسته ص 58 





تجويد البراعة في شرح « تجريد البلاغة » في علمي المعائي والبيان 
المتن للشيخ الحكيم كمال الدين ميثم بن علي بن ميثم البحراني المتوفى سنة 
وماج + ويقال له « اصول البلاغة » 





77 التتقيح الرائع للمختصر النافع . قال في الروضات 198/90:: وأما 
كتابه التنقيح الذي هوقي الحقيقة معلمة الوضيع ‏ الخ » وسنذكره انشاء الله 


بعيد هذا عند تغريف الكتاتٍ ٠‏ 





عشى التجفى بقم برقم ١١4‏ وهر تصتيف الامام العالم العامل الفاضل الكامل قدوة 
العادفين عبدالواحد بن السقى التعمائى قلاس الله ازوخه الزكية وحشرة مع المثرة النبوية 
بمجمك وآ له | لطيبين:| للا هر 





كذا فى ظهرا اصحيقة الاولى من الكتاب والمصنف لم يذكر اسمه فى أو بالكتاب 


ولا فىآخره . والنسخة عتيقةكتبها على بن حسن بن على بن حسين بن الاثم الحسين, 







العنقاتى أؤذلك تهاد لبت اول مستهل 
وقال فى و الدينة »415/14 
اخرى عند « السماوى » وأخرى 
امير المؤمنين للامينى التبريزى فى التجف ونسخة عند الميرذا محمد على الاددوبادى 


بالتجف ممها ه تحغيل النداد فى شرح واجب الاغتقاد » 


575 


- تفسيرمغمضات القرآن . ذكره قي « ريحانة الادب » . لم يطيع 
٠‏ !- الاسئلة المقدادية . ذكرهاخير الدين الزركلي في(الاعلام» لميطيع ٠‏ 





١‏ - جامع الفوائد في تلخيص القواعد . تاخيص قواعد استاده الشهيد 


نسخة منه فى ذ الخزانة الرضوية » برقم 7818# ٠‏ 
- شر حسى فصل للخاجاتصيرالدين الطوسي فى النجوم والتقويمالرقمي 
ذكره قى « ريحانة الادب » . لم يطبع الى الان ٠‏ 





ب شرح ألفية الشهيد . ذكره فى الذريعة 114/18 ٠‏ 

ل شرح البابالحادىعشرالمسمي ب والثافع يومالحشر» : طبع مرارأ 
وهوفي علم الكلام وتسخه الخطيةكثيرة جدآ ورأيت منها جما غفيراً ٠‏ 

١‏ - شرح مبادىالوصول لعلمالاصول للعلامةالحلي سما دثهاية المأمول» 
في خزانةكتب السيد حسن الصدر الكاظمي موجود . لم يطبع الى الان ٠‏ 

٠ -كنزالعرفان في فقه القرآن . طببع‎ ١ 


1 اللوامع الألهية في المسائل الكلامية؛ قال في «الروضات » 1737/17 





د النطام . وتسخ منه 


من أحسن ماكتب في قن الكلام على أجمل الوضع 
فى « الخزانة الرضوية » بعدد م١‏ - /58؟ ‏ /ا8+ موجودة . طبع بتبريز 
ابتحقيق المحقق الكبير القاضى الطباطبائى التبريزي رحمه الله ٠,‏ 

 - ١4.‏ الاجازات: منها اجازتان مختصرثانلتلميذه الشيخ ز 


ابن الحسن بن علالة 





- تضد القواعد الفقهية على مذهبالامامية . طبع وله الحمد بتحقيقنا 


وتعليقنا بمؤثة و المكتية العامة » للزعيم الديتيآيةالته العظمئ النجفى المرعشي 
داوظلهالوارف باهتمام ابنهالا كبرصديقناالفاضل الحاج السيد محمود المرعشي 





أدام الله توفيقه في نشرتراث الشيعة بميحمد 


هك 








+؟ - فتاوى متفرقة . قالها قي الرياض ٠‏ 


التنقيح الراقع لامختصر الناقع : 

من أمتن شروح الكتاب وأحكمها : شرحه بالادلة المعمولة عند المحققين 
وكشف معضلاته وفسرمغمضاته وبين اصطلاحات المصنف من التردد والاشبه 
والاظهر والاشهر وغيرها ٠‏ 

قال العلامة الطهرائي فى موسوعته الكبيرة «اعلام الشيعة6 المخطوط نقلا 


عن حسنين بن راشد عند ؤكرتأليفاته: شرح مختصرشيخنانجمالدين الى القاسم 








ابن سعيد المسمى بالناقع شرحاً اكثر فيه الافادة وأظهر الاحكام والاجادة وبلغ 
الحستى وزيادة » ولا يشبه يغيره مان الشروح البنة : يعرف ذلك من وقف 
عليها وعلية . 

قال في « الروضات » : وأماكتابه د التتفيح » الذي هو في الحقيقة معلمه 


الوضيع فهو أيضاً أمتن كثاب في الفقه الاستدلالي, وأرزن خطا ب ينتفع به الداني 





والعالي » وفيه من اافوائد الخارجة شى *كثيرمن الزوائد الناقجة نبذغفير؛ منها 





ما نقل فيه عن ابن الجوزي المشهور أنه قال في وجه تسمية أيام البيض : حتى 
أن بعض الفقهاء جرى في كتبه على طريق العامة في ذلك وهوخطأ فان الايام 
كلها بيض لكن العرب تسم يكل ثلاث ليال من الشهر باسم وسيأني تفصيلها 
في النكاح.. ثم ؤكر في كتاب التكاح حكذا : العرب تسمي كل ثلاث ليال من 
الشهرياسم فلها جينئذ غشرةاسماء : عزرثم نفل ثمتسع. فذكر الاسماء العشرة 
بتمامها . أقول : بينا معانى تلك الاسماء العشرة في تعليقتنا على كتاب النكاح 


في مكروهات الجماع والزواج » فراجع هتاك . 





مد 


وقال في الذريعة 4/6 » وه التتقيح » شرح وبيان لوجه تردواته في 
« المختصر » الذي ه وكأصله للمحقق الحلي المتوقى [995] ٠‏ . . وهوشرح 
تام من الطهارة الى الديات في مجلدين بعنون [قوله - قوله] ايتدأ فيه بمقدمات في 





تعريف الفقه وتحصيله والادلة العقلية والعمل بخبر الواحد واقسامه وتفسيرالاشهر 
والاظهروالاشبه وغيرذلك من مصطلحات المصنف ٠‏ : : وتسخة عط رالمؤلك 
توجد فىالخزانة الرضويةكما فيفهرسهاكتبت فيسنة 81م ؛ وفي «الرضوية» 
ايضاً نسخةبخط المولى عبدالسميع بن فياض الاسدي الحلي كتابتها في 414 
وهوالمؤلف لتحفة الطالبين . وفي مكتبة الشيخ هادي كاشف الغطاء المتوفى 
في محرم الحرام 15١‏ نسخة نفيسة بخط الشيخ محمد بن احمد بن علي بن 
احمد بن ابى جامع » فرغ منها قرب الزوال من يوم الجمعة ١‏ من ذىالحجة 
وابن هذا الكانب هوالشيخ احمد المجاز مسن المحقق ااكركي 
قوله رحمه الله 

أقول: وفي الرضوية على مافيفهرسها خمس تسخ باعداد 891 3817# * 


لكك مخكة ملكملاء 





ل الكتاب الى نبذة مسن باب التكاح 
موجودة في « مكتبة الغرب » بهمذان كما فهرسها ص 541 ٠‏ 

ونسخة منها في مكتبة مدرسة النواب بالمشهد المقدس الرضوي يرقم ١١‏ 
كما في د فهرست دوكتابخائه مشهد » ص 408 . 

ورأيت منها نسخة في « مكتبة مدرسة النمازي » بخوي والاسف ليست 
مشخصاته الان في ذكرى ٠‏ 


ونسخ الكتا ب كثيرة جد + » عن علوءقام الكتاب عند الفقهاء 





والمجنهدين : ومع هذا بقي الكتاب مستوراً فى الرفوف ومخزوناً فى خزانة 


555 








الكتب لاتصل اليه أيدي الطلاب بل لمتسمع بصيتهآذانهم » قأحببت أن يخرج 
وائده» قشتمرت الذيل واتعبت النفس .على 
قد رالوسع والطاقة قحققته وصححته وعلقت عليه وخرجت الايات والاحاديث 
] حبآ نشر تراثنا وحفظاأ لاثار 





الكتاب من الخفاء الى العيات لتعم 


المذكورة فيه وأ 





الى مصادر الاقوالك؛ 





علمائنا رضي الله عنهم ورضوا عنه 





تحقيق الكتاب 

اعتمدنا في تحقيق الكتاب وتصحيحه على خمس نسخ موجودة في«المكتبة 
العامة » لابة الله العظمى السيد شهاب الدين المرعشي النجفي دام ظله العالي 
فى قم بهذه الخصوصيات : 

١‏ - نسخة مخطوطة نفيسة قيمة جد مقروة مصححةكتبها عزالدين السيد 
حسين بن السيد المرتضى ابراهيم الحسينى الساروي ٠‏ فرغ من نسخها في أول 
نهار الخميس ثامن شهرربيع الاخخر سنة /451 ٠‏ 

ثم قرأها على شيخه محمد بن احمد الشميطاوي وأجازله وكتبها المجيز 
في ظه رالصحيفة الاولى من الكتاب بخطه الشريف . وأيضاً للمجيزانهاء في آخر 





الكتاب بخطه بتاريخ منتصف لك سنة 58م . والاسف انه قد 





ضاعآخره وكذلك ضاع آخر الاجازة وتاريذها » وهي فى المكنبة » 


برقم (حدمم) 
؟- نسخة مخطوطة جيدة موجودة في المكتبه برقم (م07#١م)‏ ناقصة الاخر 






ليس فيها اسم الكاتب ولا تاريخ الكتابة . 


5-6 








نسخة اتحرى في المكتبة المذكورة بعدد (17/970)آخره ناقص ليسرفيها 
اسم الكاتب ولا تاريخ الكتابة» وفيهامشها حواشي مختصرة من محرره « محمد 





امين » . وفي أولها تملك يسامضائه هكذا : محمد امين بن رحمة الله دولت 
آبادي ٠.‏ 


ع - نسخة ممخطوطة أيضاً قي المكتبة برقم (19<وم) نسخت في أوائل شهر 





جمادى الثانية سنة ه؟ وليس فيها اسم 





ه - نسخة أولها ناقص و كتب في آخرالمجلد الاول : قدفرغ منتسويدها 
في اليوم الثامن منشهرصفر الخيرسنة :1117 علي بناحمد بن محمد بن خميس 
الاحسائي . سقطت من آخير المجلد الثاني أوراق كتيتمام نقصها احمد بنزين 
الدين: وااظاهر أنهالغيخ ١<مدالاحسائي‏ مؤسس الفرقة الشيخية 
الحرام سنة ٠ 18٠١‏ ورقمها في المكتية (9701) ٠‏ 


وفي المكتبة العامرة المذكوره تسخ أخرى استفدنا ٠‏ 





عض ها قلرلا فلذلك 





لم تذكرها . 


مه ا 
الخنا يمقر البراهين” 


المعتور ثالقور يبام 
!! نع والآصول 3 


0 


: / 
0 1 0 


تر لون 0 





وجه الورقة الاولى من النسخة الاولى 















عليه راربا سنن شي انر قياساة فلا 
راعرة من الدهار 




















وامثازذكزوامارئع لاوقا نقاا شين 
هذا دلت ارخ فاروك رأنات ل لاتق » اانا ١‏ 


ا مولت 





لوول :سناسيل زيومةإلالالى قر 
د توريش الا تونا نأ شبيههراان0, 
عل توت هميان هارث سووالع اقل 





غترزمن بوط النا يغ ع مطاة) اس من ينو طلقا ينو ار فال 
وتلشائزد: السرم نفو الإعاد, ث الال عزوم الذي لعافو تيلوج ال اليف 
ران الووهنا وي يل انهو ومن »نذل سلما القائزيتيل 
املئ رامذ اران بفا لاد 






"ل برس وى ساف 25 


دانعيثرنا وزمرة 
زان الا 





امي الى الوِن! اما 01 
دا سم 
إلا و مل جاع 200 
الال اقلم زم لس الاعا م ورسنا | 
ار الريق ا 


















مايا ونا اسصراد اتير 20 10 
الخلإناضاء ول لجا ابرط اليا رامل تم 
عن خادطء ل كر_ال! ”ازوف ا امات نانش 50 

د الات لزنن ب اتراات حا نولا نسار درل دارا رتت 
كرا اسان سافان وتات ا 











3 


الصفحة الاولى من النسخة الثانية 

















نا ان + توملل /ونتلاار. 
كم »اديت ال ليل 


الدا ون ور ا عملت 


اعد" مزالم اتيت ردنت 
لاغ سارلل 7 









2 اه 
رو سا باد عه ا أ 1500 
لواسا/ ون لبن" 


2 





فاع من اضثر 0 2/1 
م م سك ,41 + مزاع لنت اتاب ابو 


الصفحة الاخيرة من النسخة الثانية 








الصفجة الاولى من النسخة, الثالثة 















بزع اميم انالموييت ع إلسامنام' 
نْب ]تمل وإزاا تسن | عات لف 


اكلام زان زتره للد 





داك وا نارتم تنكام نا" 











زاوناء راك نالل ماعلاب اسب التي رلا علمائع م 





انادن 1ه 





الصفحة الاخخيرة من النسخة الثالثة 





الصفحة الاولى من النسخة الزابعة 








الصفحة الاخيرة من النشيخة:الزابعة 


- 


2 





















لط ناريا 





الفا مدع يزه 
ا 701 


انناف 


ى ولا برد الدقة 













التنقيح السرائع 
لمختصر الشرائع 


للفقيه المتبحر والاصولي المتكلم 
مقداد بن عبدالثه السيورى الحلى 


المتوفى سنة 215 















الكريم : والفضل اجيم . والصلاة على المبعودكا قن | كرم غيم امراف 
لداعي الى الحق والى طريق مستقيم!". 


وعلى آله الطاهرين ما استنشق(؟نسيم » واستعذب تسنيم .. 





صميم؛ محمذالهادي الى الدين القويم» 


وبعد: 
فان علم الفقه لا يخفى يلوغه الغاية شرفاً وقضلا » ولا يجهل احتياج الكل 
اليه وكقى بدّلك نل !* .-وفيما ضنف :في هكتات « الثافع مختصر الشرائع » 


شحنا الاعظم ورئيسنا الاكرم العلامة المحقق والافضل المدقسق نجم الملة 


١)أقى'ب‏ + الحليم 


7) ىب عيم 





)فى ب والى 


)اق ب :ما استتيق 





ه) قى ب : قيلا 








والدين أبي القاسم جعفر بن سعيد قدس الله روحه ونور ضريحه ‏ لم يسبق' 
أحد الى مثله في تهذيبه ؛ ولم يلحق لاحق في وضعه وترقيبه ٠‏ 
ولما كان مشتملا على كنوز فوائد تفتقر الى الكشف والايضاح : ورموز 


قرائد تحتاج الى الببان والافصاح » ولم يتفق له بعد مصنفه الى هذا الان من 





شرحه شرحاً شافياً » أو بينه بياناً كاقياً . تعم ادعى جماعة من المتفقهين أنهم 


خاضوا تياره(': وشقوا عباره : واقتدحوا ناره!". وفي الحقيقةكدحوا وحاموا 





حول حماه وأسهبوا ولم يستخرجوا المر الدقيق منتباياه» ولم يرتشفوا وشلا 
من حمياء؟: وفي الزوايا خبايا لا يظهرها الخبط والمراء» بل ذلك فضل الله 
يؤتيه من يشاء 

دعائي ذلك الى استخارة الله والعزم الى اظهار تلك الكنوز بأبلغ بيان » 
وايضاح هاتيكالرموزيانقح تبيان» ليظهر للطالب منه خيرات حسان؛ موشحات 





3: فى‎ )١ 
؟) التياد مشددة‎ 


البحر الذئى ينضج : وقيل شدة الجريات وهو فيغال: وأضله 
و تيرار »: فاجتمعت الواو والياء فأدفم بعد القلب. وبعضهم يجله من « تير » قهو فعال. 





م) اقتدح بالزند : حاول تراج الثار منه. قال فى المجمع: القدحة بالكسر اسم 
للقترب يا لنقدحة منافتدح النأز بالرئده والمقدحة 'الخديدة وا لقداخ والقداحة الحجر. 


ادقال' فى «.ودا > وكانت, العرب: تقدح به, 





تجحك باحداهما غلى الاخررى ويسمى 
أى أخرجوا ناره , كدجوا أى سموا وجهدوا 
أى أطال . 


الاعلى الزند والاسفل الزئدة .. اقتدجوا 








أنقسهم . حاموا أى داروا . وفى بعض النسخ : عاموا . أسهب الكلا 


غ) رشف رشفاً 





بن باب ضرب وقتل : استقصى فى شربه ولم بق شيثاً فى الاناء» 


والرشف أذ الماء بالشفتين ؛ وهو قوق المص . الوشل محركة : الماء القليل يتحلب من 





جبل أوصخرة ولايتصل قطره. وهومن الاضداد: الماء القليل وا لك 








والدمع القليل وا لكثير. 
يقال « فلان حامى الحميا » أى يحمى حوزته وما وليه . والجميا : شدة الغضب وأوله» 


يفال « لاتكلمه فى حميا غضيه » أى قى أوله . والخمر ومؤدتها وشلدتها . 


00 





بتعاقد اللؤولق والمرجان . فشرعت في ذلك وبالله الشتعان وعليه التكلان » 
وسميته « التنقيخ الرائع امختصر الشرائع » ٠‏ 
توفيقي الا بالله عليه توكلت واليه أني . 





و 
ولنذكر قبل الشروع مقدمات يكثر الانتفاع بها : 
(الاؤلى) : 
الفقه لغة الفهم : واصطلاحاً العلم بالاحكام الشرعية الفرعية المكتسب من 
أدلتها تفصيلا 
وموضوعه أفمال المكلفين من حيث حل ويحرم ويصح ويفند » ومباونه 


التصورية والتصدي 
المطالب المثبتة فيه» وغايته تحصيلالسعادة الاخروية بالقيام بمقنضيات أحكايه. 





('من الكلام والاصول والعربية والكتاب والسئة» ومسائله 


( الثانية ) : 





تحصيلة على الوجه المذكوز؛ واجب على الكفاية للاية('وليتونظام التوح٠‏ 
ويجب عيئاً عل ىكل مكلف بحكم العلم بهء اما استدلالا انكان م نأهله أوتقليداً 
ان لم يكن 


(الثالثة ) : 





أدلئة غندنا الكتاب والستة والاجماع ودليل العقل : أمنا الكتاب "١‏ فتضه 


)١‏ ليس « التصديقية » فى ب 





؟) وهى الآية 7٠‏ فن سودة التوية « فلولا ثقر م نكل “قرقة منهم طائقة ‏ ليتفقهوا 
فى الدين 6 
م) قال فى المعتبر + أما الكتابفأذلته قدمان: 





نء والظاهر . والنص ادل على 
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وظاهزة؛وكذا السنة قولا كانت أوفعلا أو تقريرأ!!. هذا في النبوية: أما الامامية 
فكذلك الا مع احتماا 





التقية. وأما الاجماع ناما م نكافة علساء الاسلام أو علماء 








الطائقة المحقة؛ وعلى التقديرين فهو حجة لدخول المعصوم . وأما العقلي فقد 





المراذ مثة م 


مجملا باعتبارين ٠‏ فان قو له تعالى « بتر بصن بأنفهن 


ن غير احتمال . وفى هقابلته المتجمل ؛ وقد بتفق الفط الؤاحد أن يكون نص 





قرؤة » [ البقرة 714 ]نص 
باضبار الاعتداد مجمل.باعتبار ما يعند يه 


وما الظاهر نهو اللفظ الذال على أحد تمحتملاتة دلالة راجحة ؤلا ينقى معها الاحتمال 





ان راجحا بحب العرفٌكدلالة «الفائط 


راجحا يحب الشر عكدلالة لفظ !اصوم على الآمناك عن 
ن باعتبار الشرع والعرف الا أن احتمال ارادة الوضع لم 
لتطلق. وَهَو اللقظ الدال على الماعية» فهو فى ذلالتة على 
تعلق التحكم بها لا تبقيذ متم ولالةاتألهرة.'د"٠لرا‏ بنع "العام وهوا لال “علق اثنين فضاعدا 


من غير حصرء فانه فى دلالته على استيعاب الاشخاص ظاهر لا قاطع. أما المأول فهوا الفط 


الذى يرادبه السسنى المررجوح عزمحتملاته كقو عسن: 110 ] 





)١‏ قال فى الذكرى : اليئة وهى طريقة البى صلىالله عليه وآله وسلم والامام عليه 
لملا المحكية عنه 










لتقرير على | لينكر 


فرير على المتكران عامد صل إلفه عليه وآله وملم 


والا فلاحجة فيه: مثل قول بعش الصحابى «كنا 





والمقهوم من دكا » مطايقة اكلم وحده أو.هو 





يكون ضَرَورَيَاً وقد يكون استدلالياً »«واستخرج 'من الثاني أتواع : 

الاول - الاتنتصحاب : وهو الحكم على وجود الشيء أو عدمه في الخال 
للعلم بوجوده أو عدمه في الماضي : فيقال : الاصل بقآء ما كان على ما كان ٠‏ 

الثاني - أصالة'البراءة » وهي حجة مالم يتحقق دليل خلاقها ٠»‏ 

الثالث - مقهوم الموافقة: وهو مايكون الحكم قي المسكوت أولى؛ نحو 
«فلا تقل لهما أف 6٠'في‏ الدلالة على تحريم الضذرب 

الرابع - التفريع؛ وهو المنصوص على علتهءكقوله عليه السلام والصلاة 
اهن أجل أنه اذا جف نقض »: فاذا وجدت العلة في غير المخل ثبت الحكم 

الخامس - اتحاد طريق المسألتين » وهو تعليق الحكم على وصفاهو 
سبب التحريم؛ فيتعدى. الى كل محل يوجد فيه ذلك الوصفء. كالحكم بتحريم 
ذات البعل المزني بها لتحريم المعتدة الرجعية مع الزنا بهاء للنص على أنها 
بحكم الزوجة؛ فالمزوجة أولى , 

وهذه الثلاثة ليست ٠سن‏ القياس ؛ بل هي في حكم المنصوصة ٠‏ .لقول ١!‏ 
الصادق عليه السلام في رواية هشام بنسالم عنه عليهالسلام: علينا ان. نلقي اليكم 
الاصول وعليكم أن تقرعوا!؟. 

ومثله عن البرّئطي عن الرضا عليه السلام *. 





(الرابعة ) : 


لما تشعبت الاهواء وتفرقت الاراء التزمنا بمذهب أهل البيث 'الذين.ول 


)١‏ سودة الاسراء : ع7 





)"١‏ فى 
+) البحاد ؟/ 560 نقلا عن السرائر والقوالى 


4) البحاد 146/9 وفية 








العقل على امامتهم وعصمتهم والنقل على الحكم يطهارتهم ووجوب التمسك 
بطريقتهم وانهم قرناء التتزيل ومحاة الاضاليل » فأخذنا بما ثبت ولو عن واحد 
منهم وأنكان بطريق واحده لما ثبت في الاصول منجواز العمل بخبر الواجد. 

ثم انهم عليهم السلام كانت أحوالهم مختلفة في الانبساط للفنوى يحسب 
ملوك زمانهم وحالهم معهم ؛ قكان أكثرهم قتوى هو الباقر وابنه جعفر]!'عليهما 
السلام » ويليهما الكاظم عليه السلام ؛ قلذلك كان الغالبٍ في الرواية ما نقل عن 
هؤلاء الثلاثة . 

ثمالنقل عنهم قد يبلغ ,الى حد يفيد العلم فذاك متواترء وقد لا يلغ فيكون 
خبر واحد ؛ وهو .يوصف يصفات : 

١8‏ » الضحيح ٠‏ وهو الذي يرويه المؤمن:اليدل عن مثله ». وهكذا. الى 
أن يصل الى الامام .. 

«؟» الحسنء وهوالذي يرويه المؤمن الممدوخ مدا لا يلغ تعديلة من 
غير وكر ذم عن مثله وهكذا : 

7 الموثق »وهو ما بروية المخالف العدل في مذهبة المعتقد تحريم 


الكذب المثتي عليه بالثقة ؛ و١‏ رحمه الله كثيرأ ما يحتج به في الكتابين. 





« 4 » الضعيف ؛ وهو ما يرويه المخالف المدموم أو غير العدل . 
« ه » المسند؛ وهوالذي يذكر جميع رواته حتى يصل الى" النبي ضلى الله 
عليه وآلة أو الانام - 


)١‏ فى ب: جعقر يالضم بيان من « ابنه » الذى عطف على و الباقر 6" آلذى هوخبر 





«هو» وجملة المبئدأ والخبر » مضموماً وام متصو با فيكون دهو» 





خبركان ود الباقر » بيانا من وهو » ودداينه » معطوفاً على < هو ود جتف رأ » يبان منه 


5-0 











« » المرسل ؛ ودو الذي لا يذكر جميع رواته أعم من أن لا يذكر أحد 
أو يذكر البعض » وهذا قد يكون مقطوع الاول أو الوسط أو الاخير. 

واعلم انه اذا أطلق في الرواية قولنا « قال صلى الله عليه وآله وسلم أوعليه 
السلام » قالمراد به النبي صلى الله عليه وآله » واذا قيل « أحدهما » فالمراد به 
الباقر أو الصادق عليهما اللام » اذ هن الرواية ما روي عن كل منهما فيشتبه 
على الراوي فيسند اليهما » واذا أطلق « أبوجعقر » فالمراد به الباقر » واذا قيد 
بالثاني فالمراد « الجواد »» واذا أطلق « أبوعبدالله » فالصادق عليه السلام» واذا 
أطلق « أبوالحسن » فالكاظم » واذا قيد « بالثاني » الرضا عليه السلام » وبالئالك 
« الهادي »؛ واذا أطلق « العالم » أو« الفقيه » أو د العيد الصالح » فالكاظم عليه 
السلام . 





إقاف للباقر والظاء للكاظم 





وقند يرقم يحرف اختصارا : فالصاد للصادق 
والضاد للرضا عليهم السلام . 


( الخامسة ) : 


اصطلح المصئف في كتابه على عيارات نذكر تفسيرها : ذ دلاشهر» أي في 
الرواية » ود الاظهر » في الفتوى ء وذ الاشبه » أي بما ول عليه أصول المذهب 
من العمومات والاطلاقات في الادلة : وو الاصح » أي ما لا يحتمل عند غير 
نن هعه البراءة» ود الاكثر » أي 





المذكور ء و« الاحوط » يمعتى أن العمل يه 
القائل به أكثر » ود الانسب » يرادف الاشيه وه الاولى » وهو ترجيح أحد 
القولين أو الاحتمالين على الاخخر يوجه ماء ود التردد » ما تعارض فيه الدليلان 
من غير حصول مرجح: ود على قول» أي لم يجد عليه دليلاء ود قول مشهور » 


أي بين الفقهاء ولم يجد له دليلا . 











والمراد بالشيخ هو الطوسي ‏ وبالشي 
مع المرتفتى: وعلم الهدئ هوالمرتضى ولتسديته حكاية! )وان علي عليه الشلام 
هو الذي سماه بذلك . والخمسة هم الثلاثة مع ابني بابوية علي وابنه محمد!" 


فين هدو مع المقيد ‏ وبالثلاثة هما 


والمتاغن جودابن لديل 1 
( الساوسة ) : 
وقيها فائدتان : 
(الاولق) ان مباخت هذا الشرح تتخضر في قسدين : 


أحدهمات ذكرمافي المسألة منالخلاف ووجهه ووجه الاظهرية والاشبهية 
التردد وما شابه ؤلك 








- ذكر مسألة مجملة تحتاج الى بيان وتفصيل » أو قاعدة تحتاج 


الى تفربنع وتذبيل» أوذكر تعريف غير مذ كورء أوبيان محترزات ماهو مذكور 


)١‏ قال الشهيد الثائى .فى الاد بعين : نقلت من خط اليد العالم صفى الدين محمد 





اين مخمد الموشوى بالمشهد المقدس (الكاظمئ علية: السلام مسبت قسمية الديل"! لم رتضى 
بعلم الهدى أنه امرض الوزير أيؤسعيد, محمد بن الحسين بسن عبد لضمد ,فى سنة اعشزين 


وأدبعماثة ا فرأى فى منامه أمير | لمؤ. 





بن على بن أبىطا لب عليه :الام يقول له : قل لعلم 





الهدى يقرا عليك حتى تبر : فقال : يا أمير المؤمنين ومن علم .الهدى ؟ فقال عليه السلام : 
غلى بن الحنين الموسوئ: فكب الي 
قبولى الهذ! اللقنية شناعة,غلى . فقال ١ل‏ : 
المؤمنين عليه اللاى فعلم القادد الخليفة بذلك قكتب الى المرتضى: ياعلئ تقيل ما لقبك ,به 


جدك » فقبل واسمع الناس . 


بذلك, فقال المرتضى: اف الله فى'أمرى فان 
ير + واه ماكتبت ١‏ اليك الا بم القبك "به ذا 








؟) والستة هم مع ابن ألى عقيل : والسبمة هم مع آين الجنيد , واتباع الثلاثة هم 


أأبوالصلاح وسلاد فى بعضن الراك 












أوتفسير لفظ نذكر معناه اللغوي والاصطلاحي. وماعدا ذلك لم نتعرض لذكره 
لكونه جارياً مجرى المعاد أو ايضاح المتضح 

(الثانية) بيانما أشرنا اليه من أسماء مشائخنا وطريقنا إلى المصنئف 
من الشيوخ : 

فالعلامة هو الشيخ الاعظم جمال الدين الحسن بن .المطهر/1. 





والسعيد هو ولده فخزالدين؟2 





والشريف هو السيد عميد الدين عبدالمطلب [بن])1 








والتقي هو أبوالصلاح 


) جمال الدين أبومتصود الحسن: بن يوسف بن على بنالمطهر .الحلى ٠‏ لا؛ نظير له 


ولناسية 44 





فى الفنؤن وا لعلو العقليات والنقليات وقضائله ومناقيه ] 


ومات سئة 5و0 





؟) الشيخ أبوطالب فخرالدين محمد بن الحدن بن يوسف الخلئ» كان فاضا محف 


جليلا : وبقال له « قخر المحققين » أيضأ 








غبد ا العزيز "بن 
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ان ثقة عالناً 








ى عله 





وقد يعبر بالعجليعن ابنادويس2. 

وبالحسن عن ابن أبي عقيل؟) 

وأما طريقنا فهو عن الشهيد : عن السعيد والشريقء كلاهما عن العلامة» 
عن المصنف . 

وأما المشائخ غيره قبهذا الطريق اليه عن نجيب الدين بن نما"؛» عن ابن 
ادريس؟أء عن عربي بن مسافر العبادي!*: عن الياس بن هشام الحائري!'؛ عن 
الشيخ أبي علي" 
اين البراج 


)١‏ محمد ب نأحمد ببنادريس لعجل الحلى المتوفى ,يوم الجمعة + ذىا لحجة الحرام. 
الخلة اليروى عن خاله 





من سنة هوه ؛ فاضل ققيه ومحقق نبيهء قخر الاجلة وشيخ فنها 
أبى على الطوسى براسطة وغبرواسطة وعنجده لامه أبى جعفرا لتلوؤسى* وأم أمه نت 'المسعود 
ودام وكانت فاضلة صالحة 

؟) أبونحمد النحسن ينعلى بن أبىعقبل العمانى: عالم فاضل متكلم فقيه عظيم الشان 
ولقه العلامة و لشيخ والتجاعى : وهر أول من هذب الققه واستمل: النظر ولتق | لبحث عن 








الاصول والفروع فىابتداء القيبة الكبرى وبعده الشيخ الفاضل ابن الجنيد. يزوى عنه جعفر 
ابن محمد بن اقولويه 

ع!) محمد بن جف بن مجمد بن ثما. فن علئن: ين: تخمدون» نجيتبه:! لدي اييتاد:!الميحقق 
الحلى: توفى فى ايع ذىالحجة الحرام سنة ++ بالجلة وحمل الىمشهد الحسين الشهيد 
عليه السلام فدقن فيه 

) داجع التعليقة الاولى من هذه الصفحة 

ه) قال منتجب البدين : الشيخ عريى ببن المسافر فقيه صالح بحلة . وف الامل : 
العبادى فاضل جليل فقيه عاللم » يروى عن نلامذة الشيخ أبىعلى الطوسى كالياس بن هشام 
الحاثرى وغيره » ديروى الصحيقة.الكاملة عن يهاء الشرف ,با لسند المذكور فى أولها 

+) الشيخ الياس بن هشام الحائرى . عا لم فاضل جيل » يردى عن الشيخ أبى على 
اين الشيخ أنى جعفر الطوسى 

)٠‏ الشيخ أيوهلى | لحن بن محمد ,يبن الحسن .ين على.|الطوسئ + كان عا لمأ فاضلا 


حصان 





عن والده أبيجعقر الطوسي (٠ء‏ عن المفيد!'والمرتضى!". ثم المفيد عن محمد 
ابنبابويه الصدوق؟) عن أبيه علي بنالحسين*أء وعن محمد بن قولويه!'.عن 


فقيهاً محدثاً جليلا ثقة » له تصائيف منها:كتاب الامالى: وشرح النهاية » والمرشد الى سبيل 
المتعيد , وغير ذلك 





)١‏ أبوجعفر محمد بنالحسن بنعلى الطوسى عطر اقه مرقده الشر يفك :"شيخ الطائفة 
دئيس الامامية جليل القدد عظيم المنزلة ثقة عين صدوق عارف بالاخبار والرجال والفقه 
والاصول والكلام والادب : جميع الفضائل تنسب اليه ؛ صئف ف ىكل فنون الاسلام ء كان 
تلميذ الشيخ المقيد . ولد فى شهر ذمضان 6)م وتوقى فى ليلة الاثنين 7١‏ محرم الحرام 
سسنة 48٠‏ بالمشهد المقدسالغروى على سا كنهآ لان ,التحية والثناء ودقن بداده , 

؟) أبوعبدالله محمد بنمحمد بنالتعمان المعروف با بن لمملم والمفتخر بلقب «المقيد» 

من الامام النصر عجل اق الى رج الشريق , دئيس الشيعة وشيخهم ٠‏ وفضله أشهر من 
متكلم مؤدخ ؛ أعلم عصره واالقهم ء ولد فى 11 شهر ذى القعدة الخررام 
من سنة مجم .بسويقة ابن البصرى من عكبرى منها الى بنداد عشرة قراسخ منناحية الدجبل 
وتوفئ ليلة الجمعة الثالث من شهر الله سئة ١#‏ صلى عليه السيد المرتضى علم الهدى 
ة ودفن بدآره ثسم نقل بعد سنين الى مقابر قربش ودفن فى 
جواد الكاظمين عليهما السلام مما يلى الرجلين يقرب مدفن شيخه جعقر ين قولويه 

م) الشريف أبوالفاسم.على بن الحسين. ين موسى بن محمد ين موسى بن ابراههم 
ابن موسى بن جفر علبهما اللامء الاجل المرتضى علم الهدى مقدم فى العلوم ؛ مولده 
فى رجب منة وهم وتوقى فى شهر ديبع الاول سنة #مع 

) هو محمد يزعلى بن لحسين يزبايويه القمى؛ الصدوق الثفة المدل الشيخ الاقدم. 
الفقيه المحدث المتكلم: شيخ الشيعة وركن الشريعة 
هى وأخوه أبوصداله الجسين بن على بدعاه امام الزمان صلرات الله عليه وعجل الله فرجه 








ان يوصف ء 








يميدان الاشنان مع جماعة“ 








بن المحدثين.قىعصره الذى ولد 


الشريف ولد يقم حدود سنة +8 وتوفى برى فى سنة ١ر7‏ ودفن بها 
ه) أبوالحسن على بن الحسين بسن موسى بين بابوهه القمى » العالم الفقيه. البجليل 
وفقيههم: صاحبلددجات الرفيعة والمقامات 





+) والذ جطر بن محمد بن قولويه ‏ من اخياد أصجاب سعد ,وثقه إين لاوس + 


ورج 











انمد بن بعقوب الكلينئ'! :عن علي بن ابراهيم "1 'وغيرة مما تضمنهكتاث 
بن عن سيك المرسلين تصلوات الل عليهم 





الكافي من الروايات عن الائمة الطاهر 
أجمعين , 

( السابعة ) : 

حصر العلماء الفقه بالمعنى المذكور في أربعة أقسام : عبادات » وعقود » 


وابقاعات. وأحكام . وقرروا دايل الحصر يوجوه : 


(الاول) أن المبحوث غنه فيه اما متعاق بالامور الاخترؤية وهو الغبادات * 








أوالدنيوية فاما ان لا يفتقر الى عيادة لقظية قهو الأحكام » أو يفتقر فاما من اثنين 
غالباً وهو العقودء أو أحدا"وهو الايقاعات ٠‏ 
(الثاني) طريق الحكماء : وهو أن يقال :كمال الانسان اما بجلب ثفع أو 


رفع ضرر؛ والاول أماعاج ل أو آجل: فجلبالنقع العاجل بالمعاملات والاطعمة 


مروى عن سعد بن: عبدالفه لقم وغيره: ٠‏ ويروئ غنه .ابن جمقن مذ بن داولا أنبزا لحسين 


القمئ 





« الرى ».الى يفداد. وسكن قى درب 


عليه السلام وروى عنكبارا لنحدثين 





ان الكوفة: اذتك زماتسقراة 





قال 


ويَرؤى عنه أعاظمهم': له تصنيفات منها تأليفه االمغروت با لكان" الذى هركات 


سنة' »4م شنّة تنائرا لنججوم: وقال'لعييخ فى | لفهرست ماك قىستة م1 وفال 





التجاشى تو 





الشيخ البها ثى فى الوجيزة ثوقى يغداد ستة :+ م«م/ 0م 








بفع الضرر بالقصاص وما 
القع الاجل بالعبادات؛ ود: د 
والاشرية والتكاح » وجلب التقع الاجل بالعبادات؛ ودفع 
ىت 8 
الشرائع جاءت الحفظ المقاضد اللخمسة 
(الثالث) انالشرائع جاءت لحفظ 
والمال والنسب والعقل» وهي ١‏ 





وديالدين والنفس 
3 شريعة فالدين يحفظ 
يجب تةريرها في كل شرب إين ب 





101100 

ادا ع القصاص » والتسب بالنكاح وتوابعه الحدود 

شراء التهًا 
بقسم العبادات ؛ والنفس بشر و 





لتعزيرات. السرقة؛ والعقل بتحريم المسكرا 
التعزيرات؛ والمالبالعقود وتحريم القصب والسرقة؛ والعقلبتحريم المسكر 
والتعزير : 8 
لتعزير على ذلك : وحفظ الجميع بالقضا 
معناها وثبوت الحد والتعزير 
وما في معتاها وثبو 
والشهادات وتوابعهما 


بتدى» بخطبة الكتاب على وجه مختصر 
اذاتقررهذافلنشرع في المقصود ونبتدى, 








الحمد لله الذي صغرت فى عظمته عبادة العابدين؛ وحصرت 
ن شكر نعمته ألسنة الحامدين ؛ وقصرت عن وصف كماله أفكار 
العالمين : وحسرت عن ادراك جلاله أيصار العالمين د ذلكم الله 
ربكم لا اله الاهو فادعوه مخلصين له ١‏ 








قوله : الحمد له الذى صغرت فى عظمته عبادة العابدين 
و الحمد » لغة يقنضي الذم » واصطلاحاً قبل هو الثناء على الفعل الجميل 
على جهة التعظيم والتبجيل. 


يكون للتعمة وغيرها ؛ واللام فيه قيل نحو «أرسلها العراكع')؛ وهو 





الاختياري وفيه نظر. والدى أنه الوصف بال 





)١‏ العراك : ادحام الابل على الماء : واعتركت الايل فى الود : اتدحسته وماء 
معروك : أى مزدحم عليه . ود أرسلها العراك » 


واللام على المصدر الذى قى موضع الحال 











سول 












تعريف الجتس » ومعنا ارة الى ما يعرفهكل أحد أن « الحمد » ما.هو 


ود العراك »وما هو من بين أجناس الاقعال0. 
لام: قيكون اللام لتأكيد الجنسن 
"ا خاصة لقدرته 


والتحقيق أن ذلك مستقاد من الاسم قبل 





لاله » واللام في «نقه» للملك والاستحقاق * 





على أصول التعم وانتهاثها اليه . 


ود الله » قبل اسم غير صفة +لانك تصفه ولا تصف ببهء ولان الالفاظ الدالة 





على صفاته لابدلها من موصوف تجر: 
وهل هو مشتق ؟ قبل نعم من « وله » ء وهو التجير من الشوق الى:غائب 


يرجى الوصول اليه . ومعناه على هذا أن الخلق متحيرون في وصف عظمته 








وفي الكل نظر + والتحقيق أنه اسم الذات الواجبة الموصوفة بجميع 
الكمالات التي هي مبدأ لجملة الموجودات 
ولماكانت الجمل نكرات فاذا أريد جعلها صفات للاعلام توصف بالذي 


قال « الذي » الى آخره » 





(الاولى)كونه و صغرت في عظمته عبادة العابدين » . والصغر والعظمة 


متضايفان على جهة التقابل فلذلك قابل 





١)خ‏ ىبا القماق 
؟) فى ب بهو المستحق له 


م) العيدة : اليقا 





4) صفق 1 





واصطلاحاً هو المواظبة على قعل 'الَأمور به شرعاً 








أعم بحي 


اخحل فيه المعارف العقلية . 
واثناكاثت غباوتهم صغيرة لتناهيها وعظمة الله غير متناهية + ولذلك قسال 
بعض الفضلاء 
الاكشدالقه ١‏ “يقدن الله الافدروسع العيدذي التنامي 


« وحمت عن مك ز لكرج 





الحضر :.العي » يقال : حضر الرجل يحصر حصراً مثال تعب يتعب تعبأ ٠‏ 
والشكر لغة الثناء غلى التحتن بما أؤلى له من المع روف "يقال « شكرتة 
وشكرت له » ؛ وباللام أفصح 


واصطلاحا يقال على 'معتيين. 





راف والاذعان للمنعم بالتعمة 


مع التعظيم دمن القوى الى ماتحلقت لهاء واليه 





الأشارة بتولة « وليل 


وللشكر بالمعنى الاول مَؤَارد ثلائة : القت ء واللسان ,:ؤالاركان . فال 








الشاعر : 





أفسارتكم النعماء مني ثلائسة بدي 





لساني والضمير'المحجبا 


والنعمة لغة اليد والصنيعة والمنة“وما أسدي اليك 





كذلك الئعما بالضم 








حواكت 








اللغة #أومنه «وما أرسلنا من رسول الابلشات قومه 216 

واضاف الالسنة الى «الحامدين» لفائذتين : الاولئ التننيه على أن الحم 
لا يكون الا باللسان . الثانية الاشارة الى أظهر موارد الشكر . اذ الضمير خفي 
والعئلامحتمل قالناض هشو اللسان »ولذلك جاء في اللحديت « الحمد'رأس 
الشكرع 


وائما حصرت الالسئة 





التذكوز لعدم تناهي تعمة 'بدليل ناوانة 





تمدو تعمة الله لا تحصوها 20 : وانكانت منحصرةكلياتها في فسعين: ظاهرة 


وهني الحواس”! الخمسن ونا يدرك بهاء وباطئة وهي القوى الخمسن ‏ أعني 





الحس المشترك ؛ والخيال : والوهم ء والحانظة » والنفكزة ومسا أورك بها ل 
والعقل؟) والذهن يغتمل هذه الستة » وهو لا يقف عند جد بل يتصور جميع 


الاشياء ؛,فهي اذ غير 





اهية بِسِبٍ الجزئيات ومتعلقاتها ٠‏ 





هذا مع أن الشكر على النعمة نعمة توجت شك رأ كما. ورد عسن داود عليه 
السلام دالهي كيف أشكرك وشكري لك نعمة توجب علي شكراً»*! وكما قال 





إشكر الا ليه نعمة موجبة 





فكيف شكري بره وشكره منبره 


(الثالثة) « وقصرت عن وصف كماله » الى آخر 








#) الحواس جمع حاسة » وهى القوة المدركة اما فى | 





روحا نى به تدرك ا لنغس | لعلوم 









1 عند البلوغ . وقال 
كمو الى ان يكمل غ . قال في 





عن أدشاد القلوبٌ للديلمى 





حك 








قصرت عن الشيء قصورا : اذا عجزت عنه. ووصف الغي» هو اظهار ما 
هو عليه فيحد ذاته» 97 هنا مصدر منقولك «وصقت الشيء وصفأ» اذاأظهرت 
جاله لغيرك 

والقكر''يقال لمعنب, 
أثرها- أعني ترتيب أمور حاصلة في النفس ليتوصل بذلك الىماليس بحاصل 
وذلك لا يكون الا للعلماء ء ولهذا يجب كسر اللام هنا , 


: أحدهما القوة البووعة في مقدم الدماغ ؛ وثانيهما 





وائماكانت الافكار قاضرة عن ذلك لقيام البرهان على عدم الاطلااع على 
ماهيته وعدم الاحاطة يلوازم ذاته المقدسةكما بين في علم الكلام: ولقوله عليه 
السلام ويا من .لا يعلم ما هو الاهو ». 

(الرابعة) ووحسزت عن اورالا جلاله ٠»‏ 


بيصم 





سر سوراً: أ يكل وانقطع نظره منطؤل مدى | فهؤحشير 
ومحسور أيضاً فالمراد هنا عدم الادراك » اذهو ملزوم للكلال ٠‏ 





واللام في العالمير 





هنا مقتوحة جمع عالم ؛ فنان الكلال غير مختصل 


بالعلماء . وفيه بالتسبة ١‏ 








واتماكانت الابصاز غير مدركة له ل 


)١‏ فى المصباح : الفكر بالكسر تردد القلب يالنظر ادير اطلب المعائى 





ويقال: الفكر ترتيب أمور فى الذض 








وصلى الله على أكرم المرسلير 


تعالى ولا تدركة الابضار' »"أقوله «ؤلكم ريك "ا لىآخرءا كانه الستشغز 
سائلا يسأل منهذا الموصوف بهذه الكمالات؟ ققال: ؤلكم الله ربكم فادعوه. 
























والدعاء'ظلت الادتى فن الاعلى + 


والالاص الاتيان بالطاعة لله #, 





غير ملاحظة شيء معه »كما قسالعاني 
صلوات الله عليه وما عبدتك خوفأ مننارك ولاشوقا الى جننك بل وجدتك أهلا 
للعبادة'فعبدتك غ51 

قوله : وصلى الله الى آخره 

في عطف الفعل على الاسم نو 
عطفا' *للجملة ٠‏ 


وبمكن أن يكن واو ابتدأء أو 





والصلاة هنا قيل بمعنى الرحمة » ويضعف بقوله و أولئك علبهم صلوات 





من ربهم ورحمة »(*. والحق أنها بمعتى الرضوان!” 


١س سورة الاثمام ب‎ )١ 


؟) سوزة الانطام 2 127 





ع) البحار 1١/6‏ 





حمة والاستفقازا ونحسن الثناء من الله عزوجل 





افيه ركوغ وسجو 


أجد نيها والصلاة» بممتى"الرضوان ولاافى كتب 





قال فى مجمع البيان قى تفسير الاية 


الدعاء :لاز 





الثناء يستدق ذائماً ٠‏ فقي معتى 





قانه لما ارتضاه' أرحمه وتولاة. وف يالحقيقة حي التنويه('بعظم الشأن والمنزلة:. 
ثهائه وصف النبيصلىالته عليه وآله وسلم بوصغينكونه واكرم المرسلين 


الاولين والاخرين »: ولا شك في ثيوت هذينله: أما أولا فلما اتقرر من 





أي 


جمعه لسائر الكمالات المتفرقة في الاتياه وغيرهم بقوله د أولئك الاين هدى 





الله فبهداهم اقتده »(؟عقيب اؤكر الاتييام , وأما ثانياً فلقوله تعالى.« تلك الرسل 
فضلنا بعضهم على بعض » الى قوله و ورفع بعضهم درجاتغ*اقال المفسرون: 


المراد به نبينا صلى الله عليه وآله وسلمب؛ وأا ثالثاً فاقوله صلى بالله.عليه وآله 





«اأنا سيد ولد]دم » 
قوله : محمد خاتم النبيين 
قال الجرهري : المحمد الذيكثرت خصاله المحمودة , قال الشاعر 


الى الماجدالقرم الجواد المتحيداث 


1 


تبيء وهو مشتق من الانباء: والفرق بينه وبين الرسول من 





إن من الملائكة بخلاف التبي؛ الثاني أنالرسول 


عباس ٠‏ وقيل مغفرة م دبهم. وقال الراذى 
المدح والتمظيم 





الىالماجدالقرم ا لجوادا المحم 


حاواات 














صاحب شربعة والنبي قذ لا يكون اه شريعة بل ندعو الى 
ونصآبة الاحزاب ' ظاهر ف يكونه صلى الله.عليه وآلسه وسلم « عاتم 
النببيين » 
قوله : وعلى عترته الطاهرين 
آرة الرجل نسله ورهطه الاد 


والمراد هنا أصحاب الكساء . ودايل 





طهارتهمآية الاجزاب: وهي « انما يريد الله لبذهب عتكم الرجس أهل البيث 
ويطهر كم تطهيراً »"' 
قوله : وذريته الاكرمين 


الذرية مسن ذأ الله الخلق يذرأهم ذ 





] أي خلقهم ؛ وتستعمل في نسل 
الا.أن العرب تركت همزها : والجمع الذراري . والمراد بذلك هنا 
الائمة الاحد 


التقليي 











وقدم ذكر العترة ايدخل علي عليهبالسلام ٠,فانه‏ أقرب الناسن اليهي+ 
قوله : صلاة تقصم ظهور ‏ الى آخره 





)١‏ وقيل: ان الرسول اله. بغير واسطة أحد من ا لبش وله شر يعة 


كآذ) أو اناسنة كمنحمد.صلى لهه عليه وآ له وسلم» وهو لذى يسمع. الصوت ويرى فى المنام 


ولا يعاين الملك و لين له حتزيعة مبتدأة كات 





محمد أيا أحد «سن رجا لكم ولكن 








دسؤل الله وخاتم التبيين وكان اللم, يكل شىء عليما: » . أى. هوآخجر 











أما عا 





“فانق مورد لك قي هذا المختضر خلاطة المذهب 
المعتبرء بألفاظ محبرة ؛ وعبارات مخررة» تظفرك ينخبه : وتوصاك 


| الى اشع تمر على ما ا بان لى سييله:» ووضح لي دليله , 


الضلاة قا ملذواثو تنا لفؤلة وضلا والقضم 903 الكاراء ويتشعقل في 
المستطيل . ود القصم » في المستدير ود الرقامة ) 


الصاقه بالترا بكناية عن ؤلته 


ان + ارام 'الادنا2 





ود ألحد » الرجل قي دينه : أي حاد'اغنه وعذل 
ود الجحد » الاتكار مع العلم ؛ لقوله تعالى'< وجحدوا بها واستيقتتها 
أنفسهم ع١"‏ 


قوله : اما بعد 





» قيل أول من تكلم بها داود عليّة السلام؛ لقوله 
ل علي عليه الصلاة والسلام » 


يسمى هدّه فصل الخطاب 
تغالى «وآتيتاه الحكمة وفصل اللخطاب » 
وقبل قس بن ساعدة الايادي 

قوله : فانى مورد - الىآخر الخطبة 


الابسراد : الاحضار ء يقال + وروقلات وَزؤْدآ أي حضر ؟ وأورده غيره 





)١‏ قال فى: اللنان : القصم :وق المشى» كر الشئ» الشديد » قصنمه .أ ى كر هككتر 


فيه يينونة ا. أوا لفضم با لفاء :11لك 








لى و لك الامداد بالاسعادء والارشاد الىالمراد» 


؛ والعصمة 





اد الا 24 
ن الخلل في الايراد » انه أعظم من 





سئل فجاد 





واستورده أي أحضره . والمراد هنا محضر لك + 
والاختصار: حذف ألفاظ كثيرة واقامة أقل منها مقامها مع ولالتها المقصود 


كنعم في جواب « أقام زيد » + 
وخلاصة الشيء : جيّده + ومنه خلاضة السندن لما "تلص من الثفل 


والمدّعبَ'مفَعل م نالذهاب: وهو المرز وَالمَرادَ هنا الدرور قيالحق. 





المعتبر» من اعتبرت الشيء لتعرف زيادته من نقيصته وصحته من نقة. 
غيرهما تحدينه 


ووالتحبي ر» التحسين » وتحبير الخط 
الكتاب و 








تسحيكن امتبوتره 6 





ودالظفر» الفوز ء وقد ظفر بعدوه وظفره أيضاً مثل لحقه ولحق يه فهو ظفر 
ود النخبة » من الانتخاب : وهو الاختيار . والجمع نخببكرطبة ورطب. 
يقال د جاء في نخب من أصحابه » أي في خبارهم 


و الشعب » جمع شعبة ' » اما واحدة الشعب وهي الاغصان أو المسيل 





]) فى القاموس : المذهب : الممتقذ الذى يذهب اليه وال 






الشمة بالضم ما بين 





؟) فى القا 
والسيل قن 
























الضغير للؤادي + 


ود المغاني » جمع مغتى ؛.وهو الموضيع الذي كان ايه أهله.. 
ود الاجالة » الادارة 





ود الروية » التفكر في الامرء جرت في كلامهم بغير همز . 
و« الطلب» مدر بَتْعَى المطّلوت 2 
ود الامدا أمددت ال : اذا بعثت آليه مدراً 


الاستمداد » طلب المدى.. 


ود الاسعاد » الاعانة . 





ودالا 





ود التوفيق » حصول | 








يعمل بالسداو والقصد 
و«العصمة» المنع لغة والمرادهنا اللطث' لمانع منالخطأ والخلل والنقصء 


ود أفاد 





أفدت الال أي أعطيته غيري ٠‏ وأفدته أي استفدته 





قل « الكردم » ود الجو لى بل الاول سع السؤال والثاني 






الامعه ٠‏ وعد ى الجود اقادة ما ينبي لا لمقابلة عوض 
وفنا شؤالان: 


(الاول) اذاكان لا يذكر الاما باذله طريقه 





منهافي مواضغ ؟ 
أجيب بأن التردد لتعارض الامارتين: وذلك غير مناف لقوله « على مابان 
لي سبيله » 


وفيه نظر ء لانه يذكر « قبل 


ود على قول عث] كل ذلك عنده من 











غير دليل . 


(الثاني) ماأورده بعض السادة | في حضرة المصنف وهو أن الجواد 


يعطي بغير سؤؤال عند الاكثر فكيف يقول « سثل فجاد 
أجيب : اما أنه على القول بالترادف ٠‏ أو أنه يعطي فوق ما يسأل ؛ فهو 


جواد باعتبار اعطاء الزائد 















كتاب الطهارة 

وأركانه أربعة : 

قوله :كتاب الطهارة : واركانه اربعة 

هنا فوائد : 

(الاولى) الكتاب لغة فعال منالكتب وهو الجمع » ومنهكتبت القربة: اذا 
جمعتها بالخرزا 

ثم يحتمل هنا أن يون مصدراً بمعنى المفعول؛ نحو « هذا خلق الله » أي 
مخلوقه ؛ فيكون المراد المكتوب في الطهارة ؛ أو يكون بمعنى ما يفعل بسه 
كالنظام لما ينتظم به ء فيكون معناه هنا الشيء الجامع للطهارة 

وعرف اكلام جامع لمسائل متحدة جنساً ومختلفة توعاً . 


(الثانية) الطهارة لها معنيان: لفوي: واصطلاحي. فالاول: النزاهة والنظافة 


)١‏ الخرذ فى الجلد كالخياطة فى الثياب 


-غة- 











ومنه دان الله اصطفاك وطهركع١'أي‏ نزهك. والثاني: يراد يها الوضوء والغسل 
والتيمم . 

ولم يتعرض المتقدمون لتعريفٍ ماهيتها على وجه جامع: وأول م نتعرض 
شيخنا الطوسي ؛ قعرفها قي الميسوط")» بأنها ابفاع 





أفمال في البدن مخصوصية 
على وجّه مخصوص ٠‏ 

وأورد عليه أنه ينطبق على أي فعل وققع في البدن على وجه مخصوص ٠‏ 

وفال في النهاية : أنها اسم لما يستباح به الصلاة!" 

وأورد على طرده غسل الثوب والبدن من النجاسة وليس طهارة » وعلى 
عكسه وضوء الحائض للجلوس فائه طهارة لصدقالوضوء عليه فيصد قالطهارة 


اح به الصلاة . 





م عكونه 
وأجيب بأنه تعريف لنظي لقوله د اسم » نحو العقار*اهو الخير فلا يرد 
تراط الطرد والعكس فيه . 

هذا مع أن الباء في د به » للسببية » فلا يرد الغسل:المذكور طرداً ‏ اذهو 
ازالة مانع لا سبب . وكذا لا يسرد المكس ء إذ الصدق المذكور مجاز لقول 
الصادق عليه السلام في رواية الحلبي : اما الطهر فلا ؛ ولكن تنوضوأ وتجلس 
في مصلاها ذاكرة*. 





]) مودقآل براق : 43 
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#) التهاية : ١‏ 
؛) العقاذ.بالضم من أسنماء «الختر .لانها تمقلالمقل. 





1/ ده عن عبيداله بن على الحلى عن أى عبدالقه عليه السلام لمك : قال وك نساء التى 


آله لايقضينالصلاة اذا حضن ولكن يتحشين حبنيدخل وقت الصلاة ويتوضأن 





5 











وغرفها المصتف في الشرائغ بأنها اسم اللوضوة أو الفسل أو التيمم على 
وجه له تأثير في استباحة الصلاة!! 


وأورد : أنه تعريف بالنوع فيدوز ء وباستغمال « أو » المشككة : وبالتقض 





بالوضوء المجددفانه لا تاثير معه بل قبله : وبأته تخصيص بالطلاة مع عموم 


خول المسجد . 





غايتها لغيرها كالطواف والصو 








وعرفها العلامة في القواعد" ابأنها غسلبالماء أومسح بالتراب متعلق بالبدن 
على وجه له صلاحية التأثير في العبادة". 


فقوله و غسل بالماء » شامل للوضوه والفسل » وقوله « أو مسح بالتراب » 





دغل 





وقوله « متعلق بالبدن » ليخرج 





الثياب ومسح الاواني 


اثير » لبخرج الوضّوء غير المرتت 
لل وضوء الحائض والمجدد فا كل واحد 





بالتراب: وقوله « على وجه له صلاحية ١‏ 





وَشبهه'سما'ققد شرّظ ضحته ٠و‏ 





منهما بالنظر الى ذائه مع قطع النظر عما عرض له ١"‏ وه وكونه وضّوء حائض 


تابر في الما 





أو" تجديد يضدق عليه أن له ومرادنا بالصلاحية ليس الا هذا. 





وقوله و في العبادة » 





» وعلية سؤالات ثلائة 
مشهوزة : 
(الاول) ان الوضوء خخارج عن التعريفء لاثه ليس غسلا بالماه ولا مسا 


بالتراب» لان الم ركب منغسل ومسح 


3 ليس بغسلء اذلايصدق أنالذار جدار. 








ثم يجلسن قريباً من السجد فيذكرن الله عزوجل . وما ذكره المصئف و د 
الذى رواه فى التافى ٠١١/١‏ عن محمد .ين ,يسلم عن أبى عيدالقه عليد:السلام1 
)١‏ الشرائع 1/1 





؟) القواعد : قى أول كتاب الطهارة 


ع) فق ب د 











أجيب :.بأن ما تعيد فيه بالغسل لا ينافي أن يتعيد فيه يقيره . 





( الثاني ) أنه يخرج عنه الت 
بالتراب . 


أجيب : يأن المراد بالتراب ما يقابل الماء في الميعان؛ أو المرا 


م بالتلج ء لاننه ليس غسلا باليماء ولا مسحاً 


به التراب 





أو ما قوم مقامه شرعاً في الاستباحة . 
وفيه نظرء لان.ازادة مالا يفهم من اللفظ غير جسائز.قي التعريفات ٠‏ 'سلمنا 
3 فليرد بالماء الاء أو.ما 


يقوم مقامه ؛ فلا خاجة حينئة الى التعرض لذكر التراب 


اب الثراب أو ما يقوم مقا 





اذا جاز أن يراد ب 





(الثالث) التعريف للايضاح والترديد يقيد التشكيك ؛ فبينهما تناف 


أجيب ؛ المراد القدر المشم 





ك الواقع فيهما ء وهو استعمال العنصر الثقيل 
مقيدآ بالقيود الباقية » فكأنه قال : هو المفهوم المتحقق في ضمن هذا النوع أو 





ؤلك. دفي هذا النوع منالترديد في التعريف مع تكفله تحصيل المطلوب 


وهو معرفة المعرف ٠‏ 
فائدة اخرى : 
هي الاشارة الى حقيقة أنواعه والتلويح')الى حصرها ؛ بخلاف ما ذكر 

ك فائه لا ايماء فيه الى 


فيه «من ؤلك . 
المعنى ١‏ بن و 





وللعلامة نصير الدين القاشي'!قدس الله روحه على هذا التغريف سؤالات 
























مقرو لؤلا وف الاظالة لذكرتهاء واختار في تعريف الطهارة 


ازع واجأكان أومتدوباً. ‏ أن يقال: هي استعمال 





به ال 





طهور مشروط يالنية . فالاستعنال جنس ٠‏ والمراد بالطهور الساء والترات . 
مته ازالة 'التجاسة عن الثؤب والبدن والانية » 


وهذا أحسن ماقيل من التعريقات لاطهارة. 


وقولنا «مشروظ بالنية 'يخر 


ط'ابالتية. 











فانه لاشيء من ذا 


يعرف المصنف الطهارة هنا مع أن التصديق با لشي» مسب 





(الثالثة) اننا 





بتصؤزة © الوؤجهين :: 





الاول : كونها معاق لمن زاول!"الفن ٠‏ فهي 'أظهر من أن تعرف '. 





الثاني: دعوب تعريقهاء خصوصا اذا قلنا آنها مقولة بالتشكيك على افرادها 


ان جِمه الامُور المختلفة في التعريف الواحد عسرا" 
فان جِمْع الامُور المختلفة في التعريف الو ِ 





(الرابعة) قوله « وأركانه أربعة » الضمير عائد الى الكتاب . و« الركن » 


آلعيء جانبة الافزى : ؤقال الأبئ فى كشفة "1 


عي :اوهو هنا 





ناب و القواعد » للعلابة الحلى 


نا لطهارة: دكن ا لشىءم جانيه الاقوى 
م ] فجمل هذه الادبعة أدكاناً 


طالب اليؤشقى المعزوف بالقاضل الانى 
النافع وتلميذ | لمحقوشهرته دون قضله 
»كتاب .خسن مشتمل. على .قو ا لدكثيزة 





المع الاول : في المياة 2 والنظر في المطلق والمضاف 
والاسا. 


وليسبشيء والالزم أتيكونالكتاب مشتملا على غير الاربعة» لان «الاقوى» 
أمراضافي لايعقل الامع شيء يضاف اليه . والحق أن الركن هنا على مصطلح 
العرف » وهو مايقوم الشيء وان لم يكن أقوى ٠‏ 

وانما كانت أربعة لان الفقبه ببحث في الطهارة ع نأموز خمسة: 1 ماهية 
الظطهارة ؛ « ؟ » أقسامهاء « م ما بعل به « ع » مايبطلهاء « 6 » توابعها . ولما 
لم يذكر المصئف الاول بقيت أربعة ادرج بعضها في بعض وأوردها في أربعة 
أركان ٠.‏ 

(الخامسة) انما قدم كتاب الطهارة على غيره لان أهم الفقه العباوات؛ اذهي 
المقصودة من ايجاد النوع الانساني: وأهمها الصلاة لتكرار ذكرها في الكتاب 
العزيز ولقوله صلى الله عليه وآله وسلم : أول مسا يسأل العيد به الصلاة ؛ فان 
قبلت قبل سائر عمله وان روت رد ساثر عمله'!. 

وصحتها مشروطة بالطهارة : والشرط مقدم طبعاً فقدمه وضعاً لثلا يخالف 
الوضع الطبيع ‏ فان ؤنك في قوة الخطأ 

قوله: الركن الاؤل فى المياه: والنظر فى المطلق والمضاف والاسآر 








جيدة وله مع شيخه مياحثات ومخا لفات فى كثير من المواضيع وهو معن اخخار 


بات 





المضايقة فىا لقضاء وتحريما لجمعة فى زمان الفيبة وحرمانا لزوجة من الرياع وانكانت ذات 
ولد . وفرغ من تأليفكتابه سنة «/ا< 


)١‏ داجع كنز الممال +/+90؟ الفصل الاول فى المزجوب .م/م الباب الادل فى 





جوبها أخرج دوايات فى هذا المعتى 


يت 








ماء أصله ماه' أ بدليل لهم في جمعه أمواه ومياه. وانما جمعه هنا ب وان 





كان اسم جنس ‏ لانه اذا اعتبر له أقسام باعتبار عوارض يعرض له جاز جمعد» 
ولذلك قسمه الى مطلق ومضاف اسآر باعتبار أن لفظ «الماء» يطلق على الثلاثة 
لكن فيا لمضاف يقيد اضافته الى .جسم غير مقرة ولاممرة'!» وفي السؤر باعتبار 
: وفي. المطلق لا ياعتبار شي» يذكر معه ‏ 

إن الماء له د حقيقة » وهو الباء المطلق » و« حكم » وهو,الطهارة» 
ود أثر ب وهو الطهورية. وهذا الاثر تابع للحقيقةء والحكم عندنا وعند الشيخ 


تاببع لهما ونثالث وهو عدم استعماله في طهارة مييحة للصلاة من حدث أكبر . 





كونه. بقية شرب حيو 





اذا عرفت هذا فنقرل : الفقيه يبحث في المطلق باعتبار أمور ثمائية: و١‏ » 
باعتبار حقيقته: ««» باعتبار طهازته: «م» باعتبار طهورينه أي كوثه مطهرا لغيره 
وع » باعتبار ما يخرجه الى طهوريته وزاد بعض الفضلاء عن حقيقنه ٠‏ « 0 » 
بأعتبار ما يخرجه عن طهارته  :‏ +6 ما يخرجه عن طهوريته؛ «» ما يرده الي 
اد بعض الفضلاء ما يلزم أثر طهوريته 
كجواز استعماله في الاغسال المستحبة والفسلات المندوبة 


طهارته ؛ وم » ما يعيذه الى طهوريته ٠‏ 





أما البحث عن الحقيقة فلم يتعرض له المصنف هناء والبحث فيها: اما من 


احيث المعنى أو 
اطلاق الاسم عليه من غير قيد ولا بصح سلبه عته. وأما باقي الاعتيارات'قسيأتي 





العنضر"التقيل الشائع »'واما من نحيث اللفظ فهو ما يستحق 


كله في محله 
وهنا فوائد : 


( 


(الاولى) فيقولنا وما يستحق اطلاق الاسم» فائدة وهي انه لما أشندت" 











أما المطلق: فهو فيالاصل طاهرومطهرء يرفع الحدث ويزيل 
الخلا . 





الحاجة اليه اما للجياةكقوله تعالى « وجعلنا من الماءكل شيء حي » ! 
للنبات لقوله تعالى «فأنبننا به جنات وحب الحصيدع'؛ أوللطهارة لقوله تعالى 
لسماء ماء لبطهركم بهع!'وجب وضع لفظ بأزائه لما تقرر 





« وينزل عليكم مر 
في الاضول 
(الثائية) البحث قي المضاف أيضاً فى حقيقته : اما من حيث المعنى وهو 
ما استخرج 
اللفظ وهو ما لا يستحق اطلآق الاسم عليه الامع القيد ويصح سلبه عنه . 


قول النبي صلى الله عليه 


من جسم أو مزج به مزجاً يتخرجه عن الحقيقة السابقة؛ أو منحيث 


(الثالثة) الاسآر جمع سؤر ء وهو البقية منه 








وآله وتثلم : اذا شربتم فآ 
وحكم السؤر حكم الحيوان ان طاهراً فطاهرأ واد 


قوله : أما المطلق : فهو فى الاصل طاهر ؤمطهر يرفع الحدث ويزيل 
الختث 


نجساً فنجساً . 





هذا اشارة الى التوضع الثاني وآلثالت منالاعتبازات الثنانية» فان حكمة 
بكونة مطهر] يستلزم عيناً 
للتجاسة «'بل يد التخل تجاسة بعلاقاته 





أو حكماًكون'ظاهرًا “'لاستحالة كوت النجس مريّلاً 


وأما بيانكونه طاهرا فلقوله تعالى و خلق لكم مآ'قي الارّض جميعاً 1*6 








واللام لاختصاض التفع وانما يكون بالطاهر . 

وأما بيانكونه مطهرأً لغيره فلقوله تعالى « وأنزلنا من السماء ماء طهورا»') 
والطهور هو المطهر لغيره لكوته منالاسماء المتعدية؛ ولقوله عليهالسلام: جعلت 
لي الارض مسجذآ وطهور]"اوهو نص في البيان0؟: آذ لو أراد الطاهر لم يكن 
اله مزية في الكلام ٠‏ 

وهنا مزيد بحث ذكرئآه في كنز العرفان في فقه القرآن؟). 

وهنا قوائد : 

(الاولى) في قوله ووهو فيالاصل مطهر اشارة الى أن هذا الحكم لاحق 
للماهية من حيث هي هي لا باعتبار وصف عارض » وان النجاسة سبب طارىء 





عليه » والاصل غدمه لانه حادث وعدم الحادث أولى : والاصل فيه البقاء . 
(الثائية) قبل الحدث ما لا يدرك بالحس والحبث ما أدرك بالحس . وفيه 
نظر ؛ فان البول اليابس عديم الرائحة نحبث مع أنه لا يدرك بالحس . 
وقبل : الحدث ما يقتقر الى النية والخبث بخلافه . وهو قريب ٠.‏ 
(الثالثة) اتفقت الامة على أنالماء المطلق اذا بقي على صفات خخلقتهالثبوقية 
والسلبية؛ فان من خواصه المطلقة أنه يرفع الحدث بانفراده لا بشرط فقد غيرة 
رفعاً مستقرآ الى أن يحصل .حدثآخر ٠‏ 
فقولنا ناباق على صفات خلقته» أي منصدق الاسم وعدم تغير اللون والطعم 


والرائحة ؛ وعدم الاستعمال على قول 





)١‏ سودة الفرقان : .م4 
؟) الخصال 734/1 
ع) عن باجا الاب 
4)كتز العرفان 5/1 








ركام ل 


مته بالملاقاة :ولا الكث 


ء النجاسة على أخد أوصافه ؛ولاينجسالجارى 





بن الزاكد . 





وقولنا : بانفراده » احتراز من قول بعص الفقهاء وهو الاصم : ان النبيق 
يرفع الحدث بشرط انضمام التيمم اليه . 

وقلنا ولا بشرط فقد غيره» احترازأ من سعيد بن المسيب( إن ماء اليحر لا 
يرفيع الحدث الاعند فقد الماء المطلق غيره والتراب معأ . 

وقلنا د رفع مستقراً » احترازاً من قول المرتضى بأن التيمم يرفع الحدث 
لكن لا رفعاً مستقرً الى حدثآخر ؛ بل لو وجد الماء وتمكن منه قبل حدث 


آخر؛ فانه ينقض حكم التيمم ويثيت حكم الحدث الذي كان قبله 





قوله : وكله ينجس باستيلاء النجاسة على أحد أؤصافه 

هذا اشارة الى الموضع الخامس أي ما يخرجه عن طهارته وهو استيلاء 
النجاسة أي غلبتها عليه بحيث تصير فاهرة له في لونه أو طعمه أو رائحته وهي 
الاوصاف المشار اليها . 

وفي قوله « وكله » اشارة آلى أن له أقساماً » فانكلا لا يؤكد بها الاماله 
أجزاء يضح افتراقها حد] أوحكماً . 

والاقسام الاربعة: الاول مانزل من السماء؛ الثاني ماأذيب من الثلج والجمد 
والبرد: الثالث ما نبع من الارض + الرابع ماء البحر 

قوله : ولا ينجس الجارى منه بالملاقاة ‏ الى قوله ‏ حال تزؤله 


هذا منتتمة الموّضع الخامس: وتقريره: ان المطلق اذا لاقته التجاسة ولم 





1) قال فى النذكرة صن ١.:.وهن‏ سعيد :ينا اليب اذا لجات اليد ليحر التيغم أحب 


الينا . وقال فى الخلا ص م : وقال سعيد ين !اليب + يجوذا التؤضى به مع عدم االماء 


ولا يجوز مع وجوده 











وينجس: القليل من الراكد بالملاقاة على الاصح 
وحكم ماء الحمام حكمه اذاكان له مادة ؛ وكذا مناء الغيث 

حال تزوله 

تستول على شيء من أوصاهه الثلاثة قله أقسام : 

7 أن يكوت جارَياً - قهذا يكون طاه را كماكان أولا عملا بالاستصحاب. 
وهل يشترطكريته أم لآ ؟ أطلق المضنف الحكم بطهارته وقيده العلامة بالكرية 
وَه و أولى لِدَلَ تحت الللاق قوله علي السلام : اذا بلَعْ المآءكرا لم يحمل 
نا" والأجماع عَلَى العمل بمقهونه 

وقال الشهيد: ان جرى عن مادة فلا يغترط الكرية ولا عنها بشرط دوامه. 
وهو حسن وعليه القتوى ٠‏ 

«؟ » الكثير من الراكد ؛ أي الواقف. وسيأتي تقربره . وهو طاهر أيضآ 
عملا بالحديث المذكور وغيرة 

«م» ماء الحمام ‏ أي الحوض الصغير في الحمام ‏ اذاكان له مادة متصلة 
به » وهو طاهر أيضاً بشروط : الاول أن يكون له مادة » الثاني كونهاكراً على 
اختيار العلامة . وهو الاصح لما قلنا من العمل بالمفهوم؛ وآلمضئف أطلق ولم 
يشتر ط كريتها الثالك أن لا بنقطع جَريَانَ الغادة ٠‏ 

ثماعلم أنه مع ال 


في غيره قالحكم واحد . كذا قاله الشهيد ناقلآ فيه الاجماع'1 





بط الم 





لايشترط الحمام: بل متى حضلت ذلك 





)١‏ الكافى /؟ وفيه: اذاكان | لماء قدركر .لم ينجسه شئم. كذ الاخجاز ,النى ذكر 





افيها ماثى المتن ‏ أئ « لم يجمل تحيثاً . داجيع:اللوسائل 1137/1 











دع »وماء الغيث حال نزُوله وتقاطره ساكبا ء ولم 
بل يكون طاهراً وان لم يجر لرواية هشام بن سالم عن الصادق عليه السلا : 


السطح يبال عليه فتصيبه السماء فيكف!'فيصيب الثوب ؟ فقال : لا بأمن به ما 





أصابه من الماء أكثر منها”: 
وأما الشيخ قيالنهذيب والمبسوظ فقد شرط جرياته من الميزاب؛ لتقبيده 


بالجريان في رواية هشام بن الحكم عن الصادق عليه السلام؟» ومثله رواية علي 





ابن جعفر عن أخيه موسى عليه السلام؛). والاقوى الاول 
ده » القليل من الراكد ٠‏ 
« » ماء البثر وسيأتي حكمهالء. 
قوله : وينجس القليل من الراكد بالملاقاة على الاصح 


إنة وينجسه ذهب 





المراد به مانقص عن الكر ولوبجزء يسير كالداتق فما 
كافة العلماء الا ابن أب يعقيل منا ومالكاً من الجمهور : فانهما ذهيا الى طهارته 


واحتجا بقوله صلى الله عليه وآاسه وسلم : خلق الماء طهورا لا ينجسه ث 








الاماغير أحد أوصافه”). :ولام الجتين اذا دخخل على المقرد أفاد العموم 


والجواب : المنع منكون اللام هنا للجنس بل للعهد » لانه عليه السلام 





)١‏ وكف' البيت بالمطر والعين بالدمع وكفاً من باب وعد : سال قليلا 
؟) الفقيه 07/1 


م) التهيبا 0/8 0ياء هافن 0771 .“حمل على ما اذاءكات عند نزول المطر ولم 





يتغير: الماءابها 





ون" قى خال 
4) التهفنيب 11/1 قرب الاششاد : :م 

ه) ف اباء كمه 

) راجع سنن لترمدى ١‏ /هوء ست نأي داوة !4991/1 .14 سنن اببزماجة 11/8/١١‏ 


فى هذه التضاذر + الناء طهور لا ينجسه شى. 


لوم 











وفي تقادير ال 
الشيخان بالعراقي 


ة زوايات + أشهزها ألف:ومائتا زطل' فسره 


لمانزل علىبثر بضاعة ‏ يضم الباء وقيل بالكسر فقال:آتوني بوضوم- ‏ بفتح 
الواو ‏ فقيل: يارسولالله انها ماعة الحيا'». فقال: علق الماء' الخ. أيهذا. 

سلمنا لكن لا نسلم أن لام الجنس في المفرد يفيد العموم: وقسد بين في 
الاصول 

سلمنا لكته منسوخ بقوله عليه السلام : اذا بلغ الماءكرا لم حمل نتعيثا(”. 
وهذا مدئي والاؤل مكي : والمدني ناسح + 

قوله : وقى تقدير الكثرة روايات أشهرها الف ومائتا رطل وفسره 
الشيخان بالعراقى 

الروايات التي وقفنا عليها ننث + 





)١‏ سنن أبىداود ١19//1‏ + م ء سنن الترمدى ١‏ 7ه ء وفيهما : قيل يا رسول الله 
ألتوضاً من بثر بضاعة وهى بثر يلقى فيها الحيقي ولحوم .لكلاب والتن ؟ فقال رسو لاله 
على الله عليه وآله وسلم : أن الماء طهور لا ينجسه شىء - واللفظ للترمذى 

ونسخ الكتاب فى ( يقاعة الحيا » مختلفة : قفى نسخة «يضاعة الحى»ء وفى أخرى 


و فقاعة الحما » وقى نسختين آخريين د بقاعة 





أقول : االقاعة ه. 





بى أرض واسعة سهلة مطيئنة مستوية حرة الاخزونة فيها ولا ادتفاع 
إلا تنيت الشجر وما حواليها 


الحيا ».: الخصبب والمطر ,لا جيائه الارض 


ولااتهباط تتقرج عنها الجبال والاكام ولاخصى قيها ولاحجاا 











ادقع مثها وهو مصب ١‏ 


؟) على زغم االقحص 11 





لم نعثرعلى هذا الحديث بهذا اللفظ من ماد ا لخاصة 


والعامة » الا. انه فى ستن ا لترمدى ٠/4/1‏ وستن أمىداود 11/١‏ هكذا: اذا كان االماء قلتين 
الم يحمل اللخيث 








« 41 رواية اسماعيل بن جابر عن الصا عليه السلام : ثلاثة أشبار قي 


ثلاثة أشبار . 





أفتى بها القميون' 
«؟ » روايته أيضأ عنه عليه السلام : ذراعان عمقه في ؤراع وشبر سعته'). 
« م » عبدالته بن المغيرة عنه عليه السلام مرسلا قال : الكر من الماء نحو 


هذا", 





دع » محمد بن مسام عنه عليه السلام : ايه ستماثة رطل؟). 





«ه » أبويصير عنه عليه السلام : ثلائة أشيار وثصف في مثله ثلاثة أ 





ار 





ونصف في مثله عمق“ وأقنى بمضمونها السيد والشيخ» وفيطريقها عثمان بن 
عيسى وهو واقفي 

<> ابن أبيعمير مرسلا عنه عليه السلام : ألف ومائنا رطل”', وعليها 
الاصحاب ٠‏ 

وفسرالشيخانالرطل بالعراقي: ودو ماثة وثلاثون درهماً جمعا بين رواية 
أبي بصير وهذه فانهما متقاريتان: و كذاتقاربها رواية ابنمسلم لحمل الرطل على 


المكي لانه اذ ذاا 


وقال السيد والصدوق انه مدني ماثة وخمسة وتسعو 





ادرهماء لان السؤال 





40/١ الكانى م/م التهذيب‎ )١ 
+11 الاستيصاد‎ 41/١ ؟) التهذيب‎ 
7/١ م) التهذيب 1/ىى. الكاقى ع«رسرء الاستيصاد‎ 
11/1 رك . الاستبساد‎ 4 / ١ التهذيب‎ )4 
وفيه: ثلاثة أشباد ونصفاً فى مثله ثلاثة أشباز ونصف فىعيقه‎ : 40/١ ه) التهذيب‎ 
فى الادرض‎ 
التهذيب 40/1 ء‎ )١ 
فى ب‎ )١ 








وقع بالمدينة . 

وما قاله الشيخان أقرب . 

زهتنا فوائد + 

(الاولى) انه لا فرق في ذلك بين كويه غديرآ أو قليبً أو حوضاً أوآنية » 
خلافاً المقيد وسلار ء فانهما جعلا الانيةكالقليل في الانفعال بالملاقاة وانكان 
ماؤهاكر)”". والباقون على غخلافه لعموم الخديث المقدم . 

(الثائية) بشترط فيه الميعاث لغدم صدق الناء غرَقاً على التجامد ؛ قانقطعة 
من الجنمد الؤلاقاها نجاسة ينجس ظاهرها خاضة سواءكانت كر أوأقل: وطهرها 
بكشط "الملاقي أو غوصها في الكثير أو ملاقاته 

(الثالئة) التقدير المذكوز :حتيق لا تقريب» سواءكان بالمساخة أو الوزن. 

(الرابعة) ضبطه بالمساحة أن يكو نكمية اثثين وأربعين شبراً وسبعة أثمان 
شب لان صرب الطول في العرض حاصله اثنا عفر شبرأ ورب شبرء وضرب 
العمق في ذلك حاصله ماذكرناهء اذ الثلاثة فيائني عشر ستة وثلاثون والنصق 
في اثني عشر ستة والثلاثة في الربع ستة اثمان والنصف في الربع ثمن.. 






)١‏ قال الشيخ المفيد فى « المفنعة » مثن التهذيب ص ؟ : واذا وقع فى الماء 


الراكد شىء من النجاسات وكان كرا وقدره ألف وماثنا رطل بالبغدادى وما ذاد غلى 


ذلك لم ينجسه شىء الا أن يتغير به كما ذكرناه فى المياه الجا 





هذا اذا كان الماء فى عَدير أو قليبٍ ؛ فأما اذا كان فى بثر أوخوض أوأناء قانه يفسد 





ها من افنجاسات ولا يجوز 





يسائر ما يموت فيه من ذوات الائفس الا 
التطهرا به حتى يطهرء وان كان“ لماء فن: القدوان وقلبان ذون أل دطل وماثتق ل جرى 
مجرى مياه الابار والحياض الثى يفدها ما وقخ فيها من النجاسات ولم يجز الملهازة يذ 

؟) الكغط: رفعك شيئا عن شىء قد غناه . وو اذ لسماءكشطت » أئ :قلت كما يقلع 
القت. 


بجمييع مايلا 


ملاوع 








وفي نجاسة البثر بالملاقاة قولان ٠‏ أظهرهما التننجيس 


(الخاسطة) ضبطه تبالوزتأنابالدراهم قمائة أت دزهم ومسو نألف ادرهم 
وستةآلاف درهم ٠‏ واما بالمثاقيل قبائة أل ف مثقال وتسعةآلاف مثقالل ومائنا 
مثقال . واتما احتجنا الى ذلك لان الرطل اختلف في الاستعمال زيادة ونقيصة + 
فاحتجنا الى صبطه بما لا يختلف . 
قوله : وفى نحاسة الثر بالملاقاة قولان أظهرهما التنجيس 
قيلالبثر مجمع :ماه نايع من الارض. لايتعداها غالباً ولايخرج من مسماها 
117 





وفيالكلام حذف تقديره ونجاسة ماء البثر»» وقد تقد كونه ينجسن بانفماله 
بالنجاسة 





واختلف في ئجاسته بمجرد الملاقاة من غير انفعال » فقال الثلاثة وابن 
) : ينجسن لنظاهر الفتوى بالنزح عند ملاقاة النجاسة له من الصحابة 
دن لمر ل ولقول الكاظم عليه السلام حين 


سثل عن ذلك فقال : فان ذلك يطهرها اثشاء الله") 





)١‏ قاك الشيخ فى التهاية ص + : وأما مياه الابار فانها تجسن بكالما يقنع فيها من 
النجاسات ولا يجوز استمنا لها قبل تطهيزها 

إوقال,المفيد فى المقتعة ص 4 :.فأما ان كان فى بثر أوحوض أو اثاء فانه يقيد بسائر 
بن النجاسات ولايجوذ التطهير به 








نيوت فيدر 
حتى يطهر . 


وقال اين ادديس فى 


ات الانقس السائلة ويجميع ما يلا 








ص وب وأما مياه الابار فائها تنجس بدا يتح فيها من 
يسائر النجاساات قليلا كان .المماء أوكثيرا غيت النججاسة: | لواقنة.فيها: أل ُوضاق:الماء أو 
لم تيره يفير خلاف بين أصحابنا . 

؟) التهذيب ١‏ /باعروء الاستيصاد رام 


مووة 








منروحات البثر: 
الغ 


ويتوح ب لموت البعيزوالثور وا 











فتتّح حتى يذهب الريح ويطيت طعمه لانله هازة١).‏ حكم بتفي الافساد له الا 
بالتغير » وعلله بالناذة والمعلل يقدم على غيره ٠‏ 





وحكىالمصئف وغيره عنبعض الفمّهاء آلقول بالطهارة مع وجوبالنزح 
وهو ظاهر كلام الشيخ في التهذيب . 





وهو غير بعيد جمعاً بين الادلة مع احتمال أدلة الاولين اناا 
بالترح لايستلزم وجوبه؛ و 

وقوله ذ يطهرها » يحتمل الطهارة اللغوية وازالة البشاعة'أوالنفرة ٠‏ 
ويد القول بعدم التتجيس روايات كثيرة » منها رواية علي بسن 
جعفر عن أخيه موسى عليه السلام في الحن قال: سألته عن بثر وقع فيها زييل 
من عذرة رطبة أو يابسة أيصلح الوضوء متها لأقال ؛ لااباش"؟). 

قوله : ينزح لموث البعير والثور ؤانصباب الخمر مالأها اجمع 
آلى طهارته': 


لفان القتوى 
نذير وجوه لابتلوم التنجيس التجوَاز كونه التفند. 





ثم الذي 





هذا آشارة الى الموضع السابع . وهو ما 





. التهذيب وعم ء الاستبصار رمم‎ )١ 


؟) البشع ككتت من الطمام: الطعام المكريه فيه جفوف ومرارة : وا لكريه ريح الفم 
الذى لا يتخلل 





والمصدر البشاعة 


ع) التهذيب 741/1١‏ ء ونفيه: زنييل من عذدة وطبة أويابسة أو ذثبيل من شرقين 


خرعوت 


بال - ماؤها أجمع ؛ 


والاجزاء إستعمل في الخروج عن الؤاجت + وقولة ويطهرها يقتي عدم" 
ظهرها قبل والا اجتمنع الامثال وتعصل التخاصل 

وقال ابن أبي عقيل والشيخ قي التهذيب والعلامة وولدة لا ينجس ؛ 'لقول 
الرضا عليه السلام : اه البعر واسع لا يفسده شيء الأ يتفز" زبحة أو طعمه 





ولنقدم هنا مقدمة؛ وهي .+ انكل ماه تجس فانه يطهر بالقامكر عليه دفعة. 
قليلاكان أو كثيرا بثرآكان أو غير بثر ؛ فان لم يكن «تغيرا فذاكاكاف في طهارته. 
وكذا انكان متغيراً وزال التغير بذلك الالقاء» وان“لم يزل فلابد من القاءكر 





آخمر فان زال فذاك والا فآخر وهكذا . 

وكذا حكم الالقاء جرنان النهر الى ذلك النجس أو وقوع الغيث ساكباً 
فيه واتصاله بكر اتصال امتزاج تام » فان لك كله مطهر اجماعاً . 

واذا لم يحصل شيء من الازبعة ففيه مسائل : 

١ «‏ » الحمام وماشابهه اذا جرت المادة على القليلالنجس وشاعت فيه فان 
ذلك يطهره أيضاً ٠‏ 

«؟» اذا تغير يعض النهر الجاري أو يعض الكثير الواقف وكان الباقي منه 
كرأ فتموج التهر أوالكثير الواقف فزال بذلك التغير واستهلك فانهما يطهرانه. 


م ماء البثر بالنزحكما يجى* ٠.‏ 








وهذه الثلا 
١5‏ لو نمم القليل حتى بلغْكرا . قال المرتضى وابن ادريس والشيخ في 
أحد قوليه يطهر لقوله عليهالسلام: اذا بلغ الماءكرألم يحمل خيئاً. وقالالشيخ 
في قوله الاخر والمصنث والهلامة بعدمه استصحاباً تلحال الاول ولانكل جزء 


ة أيضاً اجماعية : واخثلف في مسائل : 


اذا لاقى نجسآ ينجن فالكل نجس ١‏ والمراد من الماء في الحديث الطاهر 
لانه الاصل فيه . 

و ؟ © اذا رآ التغي رمن قل نفسة"أو بطول مكثه قبل يطهر ؛ والحقٌ عدمه 
لاصالة بقاء ماكان١١‏ 





وانظر الاستيصار 5/١‏ 
)١‏ قال فى المعتبر 











وكذا قال الثلاثة في المسكزات وألدى الشيخ الفقنااع والمني 


« م » الماء القليل في الكوز اذا علاه الكثير 
التامة : وقبل يطهر للاتصال وصدق اسم الكثرة على الجميع . 

اذا عرفت هذا ققد ظهر لِك أن ماء البثر يباين سائر المياه في طهره بالنزح 
اجماعاً ويساويها فيما عدا ذلك من المطهرات 


ل لا يطهر لعدم الممازجة 





ثم النزح تارة يكون للجميع وتارة يكون للبعض . والاول موجيه سبعة : 
ثلاثة منهاكلام المصنف يدل على عدم التوقف فيهاء وهي البعير والثور والخمر 


اشتباه خمطي بالبعير. وهو 
غلطء فانه ورد قي رواية عبدالله بن سنان صريحا لا مشتبهاً . وقال الصدوق في 


المقنع : ينزح للخمر عشروث دلوأ'): والاشهر خلافه بل ينزح الجميع. 


فان الاكثر والاشهر هو ذلك : وقال بعضهم ان الثور 





فوائد : 

(الاولى) البعير اسم للذكر والانثى كالانسان للرجل والمرأة 

(الثانية) الثور اسم للذكر من اليقر فلا يتناول الانثى مفردا وان دخخل في 
أسم النوع + 

(الثانثة) لا فرق في الخمر بين قليله وكثيره حتى القطرة لصدق الاسم 
وفي بعض نسخ الكتاب «وقوع الخمر»» وهو يدل على ماقلناه؛ وأما الانصياب 
ففير شرط . 

قوله : وكذا قال الثلاثة فى المسكرات والحق الشيخ الفقاع والمنى 
والدماء الثلاثة 


الرباح لم يطهز لاستقرار التجاسة وا لتغير 





30-5 





والدماء الثلاثة. 


هذه الاربعة عتد المصنئف فبها توقف » ولذلك نسبها الى القائل : ويمكن 
أن يحتج لذلك : 

أما المسكرات فبقوله عليه السلام :كل مسكر تحمر'أ؛ وقول الكاظم عليه 
إلسلام :كل ما عاقبته عاقبة الخمر فهو تخمر'!. 

لكنه ليس صريحاً قي السدعوى.» لان نسبة شيء بشئء مطلق لا يدل علق 
الاتحاد هنكل وجه بل من الوجه المراد من المشيه به »كقولنا م زيد الاسد» 


أي .مشبه.فبي الشجاعة لا مطلفاً . والمراد مبن الخدر الشربء فيكون التشبيه 





مقصور]ً عليه . 

وأما الففاع فلقول الصنادق والرضا عليهماالسلام: الفقاع خحمر؟. والكلام 
قي هكالاول .. 

وأما المني فلا. وليل عليه سوى أن يقال::,ان مالا تقدير له شرعاأ يجب فيه 
نزح الجميع للاحتياط ولثلا يلزم التحكم في .نزح البعض دون البعض . 

وفيه,نظرء لجوازأنيقال: لاينزح شيءلاصالة اليراءةالسالمة ع نالمعارض. 
أو نقول: ينزح أربعون إرواية ادعى الشيخ!؛وجودهاء وهو قولهم « ينزح منها 
أربعون انكانت ميخرة » بضم الميم وسكون الباء وكسر الخاه ومعناها المنتنة 
ويروى بفتج الميم والخاء أي موضع النتن . 

404/5 البحاد د / لامع نقلاعن دلائل الطبرى 440 عن الدعائم » الكاقى‎ )١ 


التهذيب ١11/8‏ اممانى الاخيار : 896 
؟) التهذيب 1119/6ء الكافى 417/5 
خ) افبذيب 11111 


17/١ الميسوط‎ )4 











فان غلب الماء تراوح عليها قوم 

أما الدماء الثلاثة فلا حتجة فيهاالاكوت الشارع غلظ الحكم بوجوب ازالة 
قليلها وكثيرها ء فيكون في النزح كذلك . لكنه محض القياس . 

اذا عرقت هذا فالفتوى على نزح الجميع بالسبعة المذكورة لشهرته بين 
الاصحابء والمراد بالمسكر ماكان مائعأ بخس تأصله؛ فلوعرض الجمود للخمر 
نزح الجميع ولو عرض الميعان للحشيش فلا نجاسة ٠‏ 

وأضاف القاضي الى السبعة عزق الجتب من الخرام وعرق الابل الجلالة 
والتقي بول وزوث غير البأكول ؛ وبعضهم خروج الكلب والخنزبر حببن » 
ويعضهم القيل 

قوله : فان غلب الماء تراوح عليها قوم اثنين اثنين يوما 

هذا لفظ الاصل . وهو لحن في التركيب ؛ فان «اثنين» وقع حالا عن قوم 
وهو نكرة متقدمة علئ الحال ‏ ولا يكون في العزبية صساحب الحال نكرة الا 
والحال متقدمة غلي هكقتول الشاعر ؛ 

العزة 

ولا برد ذْنكَ على لفظ الْحَذِيتُ آلوازد قي هذا المعنى» وهو قول الضَادق 
عليه السلام: فان غلب الماء فلينزف!'يوماً الى الليل؛ يقام عليها قوم يتراوحون 
اثنين اثنين؟). لان « اثنين » حال من الفنعير قي « إتراوحون » والضمير معرفة 





خثا طال قديم [عفاها كل أسحم مستديم](*) 








وان ك5 


) لكثير عزة : انظر ناج العروس (وحش) 
)١‏ نزف دمه + استخرجه بالحجامة . ونزقت اليثر تزفا : استخرجت ماء ها كله 


؟) التهذيب ١/؟4؟‏ : الاستيصار ١/يرع‏ 


5 








ولموت البغل والحمارينز ح كر ؛ وكذا قالالثلاثة في الفرسوالبقرة. 


اذا عرفت هدَا فالتراوح التتاوب » واشتفاقه من الراخة 





اشعار بعدم اجزاء النساء منفردات ومنضمات وان جوزه قي المعتبر ؛ قان لفظ 
« القوم » يقال للرجال خخاصة ء قال الله تعالى « لا يسخر قوم من قوم عيسى أن 
يكونوا خبراً منهم ولانساء من نساء ع( 
وهنا فوائد : 
(الاولى) اليوم هنا هو الشرعي منطلوع الفجر الثاني الى هاب الحمرة 
المشرقية : ولا بجزي الليل ولا التلفيق . ولا فرق بين اليوم الطويل والقصير . 





تأخراً ليتحقق! ن مالا يتمآلواجب 





ويجب في جزه 


إلا به واجب 





(الثانية) يجوز لهم الصلاة جماعدة'©'ويقتصرؤن على الوؤاجب(المئدوب 





التعتاد . 





نى . والاولى عندي 





وهل يجوز الاكل جماعة ؟ قال ال 








عدمه لجواز حصوله حال الراحة ود 
(الثالثة) لاينجوز الاقتضار على اثنين دائبين » وتجوز الزايادة على الاربعة 
لانه من .المفهوم الموافق »اذ لايحضل مع هكلال بخلاف الدائبين 
قوله: ولموت الحماروالبفل إينزح] كزء وكذا قال الثلاثة فى الفرس 
والبقرة 


أما الحماز والبغل فقال به اينا بابويه واتباعهما , لرواية عمرو 


بْنّ سعيد بن 


١١ : سودة الحجرات‎ )١ 


؟) فى بعض التمخ : اذ هو 





وَلِمُوت|الانشان سبغؤن دلؤ؟.- 


وللعذرة عشرة ٠‏ فان ذابت فأريعون أو خمسون , 


هلال عن الباقر عليه السلام قال : سآلت عما بقع في اليثئر حتى بلغت الحمار 
والجمل والبغل؟). فقال :كر من ماء"). 

فأخرج الجمل لدخحوله قي البعير » وهو ينزح له الكل لرواية الحلبي عن 
الصادق عليه السلام!". والحلبي لا طعن فيه . 

وأما الفرس والبقرة فلم يرد فيهما حديث ولذلك أسنده الى الثلاثة . 

ومساواة الجسمية غير كافية » والا لكان الحاق البقرة بالثور أولى . 

قوله ؛ ولموت الانسان سبعون دلوا 


هذا قول أكثر علمائنا من غير تفصيل 





وقال ابنادريس: ينزح للكافر الجميع؛ لانه اذا باشرها حي ينزح له الكل 
فكذا بعد موته 

أجيب : بأن زيادة تجاسته حياً بسبب اعتقاوه وقد زال بموقه . 

قال العلامة؛): ولوقلنا ينزح له أربغون لو باشرها جياً للرواية المذكورة 
أو ثلاثون اروايةكردويه لم يكن بعيداً » لكن ابن ادريس بنى ذلك على أن ما 


لم يرد فيه نص ينزح له الجميع ٠‏ 


)١‏ ليس « والبغل » فى التهذيب 
؟) التهذيب ١‏ روع؟ 

ع) التهذيب /١‏ 
4) داجع المختلف ١/1‏ 











وف الدم أقوّال والمروي في دم ذبح الشاة منن ثلاثين الى 
أربعين » وفي القليل دلاء يسيرة ٠‏ 
ولموت الكلب وشبهه أربعون ٠‏ وكذا في بول الرجل . 


وألحق الشيخان بالكلب موت الثعاب والارتب والشا 





قوله : وفى الدم اقوال 

١ «‏ » قول المفيد في القليل تحمس والكثير عشر'أء و( قول السيد من دلو 
الى عشرين؛ دم قول ابن بابوبه والشيخ في القليل عشر وقي الكثير خخمسون!؟ 
والمراد بالقلة والكثرة أنفسهما عرفاً. وقال الراوئدي: بجسب البثر في الغزارة؟) 
والنزارة. وهو غير بعيد» لظهور التأثير ولانهما اضافتان فجازاعتبارهما بالاضافة 
الى المحل المتفعل عنهما . 

قوله : والحق الشيخان بالكلب موت الثعلب والارنب والثاة 

في الكلب روايات : ١ ١‏ » ينزح منه ولاء('د ؟ » حمس اذا لم يتغير وان 
تغير فحتى يذهب الريح” :دم »نزح الجميع ”ل د ع » سبنع دلاء': 

ووجه الالحاق رواية الحسين بن سعيد عن الصادق عليه السلام : أربعون 





؟44/١ المقعة :وء التهقيب‎ )١ 
؟) التهاية دن‎ 
الفزارة:كثرة الام قناة غزيّرة أى كثيرة الماء. ويقال: نززالماء أى قل النزيره‎ )# 


القليل 
4) التهذيب وروم ع 109 
ه) التهذيب 07/1 


دد») التهذيب دم 





وروى في الشاة تسع أو عشرء وللسنور أربعون + وفي,رواية 





ولموت الطير واغتسال الجنب سبع ؛ وكذا للكلب لو خرج 


» والا فثلاث » 





حيا : وللفارة 





اية ثلاث . 





للكلب وشبهه''. فحملا الشبهية على القدر في الجسمية : واستضعفه المصنف. 
قوله : وروى فى الشاة تسع 
هذه رواية الضدوق عن علي عليه السلام”'». 
قوله : وللستور أريعون وفى رواية سبع 
الأول روآبة الحسين بن سعيد”)» والثاني رواية عمر بسن سيد عن الباقز 





عليه القن 
قولة : وللفارة - الى قوله - وقين دلو 
قاله ابن بابويداث 
قوله : ولبول الصبى سبع وفى رواية ثلاث 


)١‏ التهذيب روم 
؟) لمله الحديث الذى رواه الشيخ فى التهذيب 107/١‏ : و 





عن اسحاق بن 





للستود فى أحدهما: عاشى 
أكبر منة. نزخت منها 


4) التهذيب 1/م3 ؛ وفيه : عمرو بن سعيد بن هلال 





ثبن لوآ 


6) االستتع 19 


300 











ولوكان:وضيعاً فدا و واحد ..و كذا.في العصفور وشبهه . 


ولو غيرت التجاسة 








الاول قول الشيخين 7 والثاني في رواية منصور: وقال"المرتضى ؛ ثلاث 
اذا أكل الطعام 
قوله : ولوكان رضيعاً فدلو واحد 





ال ابن 





لم يرد فيه نص اكنه ذهب الثلاثة . قال المضنف قي المع 





أكل الطعام أو لم يأكل ٠‏ والمشهور 





آدريس : الرضيع أن يكون في الحو 
أنه من يغتذي باللبن في الحولين أو يغلب عليه وان لم يكن في الحولين » فلو 
غلب غيره فليس برضيع 

ولنتم هذا البحث بقوائد 

(الاولى) الدلو ماجرت العادة باستمسآله غَالياً 








وقيل مآ استعمل في لَك 
طلا > وال الجعفي أربعونة 





البثر .'وقدر بعضهم بثلائ, 





(الثانية) يجب في الدلو تحفق مسماه المذكورء قلو نقص مايعتد به لم يعتد 
به . وكذا في الكر 

(الثالثة) قبل يشترط تعدد الدلو بالشخص لاشتماله على حكمة لا تحصل 
الا به وقيل لا لحصول المعنى. 
دفعة » فائه يكفي على الثاني لا الاول؟" 








)١‏ التهذيب 56/١‏ . أقول: الاول قولال 


هو ماقى 





وأما الثلاث فهو فى الفقيه ١/١‏ 
؟) أى يكفى التزح ذفعة بآلة مسع اليد لحمو 





لمق بها وهو 
أو سبع دلاه قى يؤل الصبئ مثلا : واما كانت اللحكمة'فى ا لتعدد فلا يكقى دقعة بل يجب 
6 39 لمبى فى 0 





نزح ثلاث أو سبع أدلاه قئ | لفرض 








ولوغلب,الماء فالاولئ أن تترح جتى يزول التغير + ويستوفى 
المقدر . 

ولا ينجس البثر بالبالوعة واو تقاربتا مالم تتصل نجاستها » 

لكن يستحب تباعدهما قدر مس أذرع انكانت الارض صلبة أو 
كانت البثر فوقها » والا فسبع . 

١‏ (الراعة) حكم الصغير تحكم الكبيرا» وكذا الجر كلكل'+ وتو افرح 

بتعدد الواقع اختلف أو تماثل , أخذا بالاحتياظ وتغين البراءة . 
(الخامسة) يحكم بالنجاسة عند وجدان المنجس وان تغيرت» لاصالة عدم 
التقدم ولقول الصاردق عليه السلام في الفارة المنتفخة في اناء استعملته : لعلها 





سقطت بتلك الساعة'). وقدر يعضهم بثلاثة أيام! وهو تحكم . 
قوله : ولوغلب فالاؤلى ان ينزح حتى يزول التغير ؤيستوفى المقدر 
فيه أقوال : 61١‏ ينزح حتى يزول التغير قاله المفيد والحسن » 259 يتراوح 





أربعة رجال اذا تعدذّر نزح الجميع قاله ابن بابو 
فحتى يزولالتغير قاله الشيخء «6» ان كانت منصوصة فكقول الشيخ والافكقول 
ابن بابويه قال ذلك ابن اوريس »ء و ه »ما قاله التصنت ٠‏ 


د نزح الجميع فان تعذر 


وفاعل غلب » مضمر ء وهو عائسد الى الماء . ود الاولى » مبتدأ خبره 
محذوف تقديره : فالاولى النزح حتى يزول ‏ ال ىآخره ٠‏ 





١/١ الفقيه‎ )١ 

) وهر أبوحنيفة على ما تقل عنة فى لممتبرء 18 »قال + عن أي حنيفة فى الجيفة: 
اذكانت منتفخة أؤمتقسخة اعاد صلاة ثلائة أيام وليا ليهاء والا اعاد صلاة يوم وليلة.. ومستتدة 
خيال ضعيف 


حوفت 























وأما المضاف : فهو مالا يتناوله الاسم باطلاقه: ويصح سلبه 
عنهء كالمعتصرءن الاجسام والمصعد والمدزوج بمايسلبه الاطلاق 
وكله طاهر لكن لا يرفع حدثاً 





وبيان هذا الوجه: أنه مع التغير وغلبة الماء ينزح حتى يرول التغيرة ومع 
الملاقاة من غير تغير' يستوفى المقدر » قمع اجتماعهما يجتمع المسببان. وهؤ 
المطلوب . 

ويمكن أن يقال غلى هذا الوجه: ان هذا ليس من قبيل التعيدات الشرعية 
بل من المطهرات: فالشارزع ردد قي الماء فقال ان لم يتغير قتطهيره بالمقذر وان 
تغير فتطههيرة بزوال التغبر + لانه علة التنجيس قاؤا زالت العلة زال المعلول » 
فلا يجتممان لانه مع عدم التغير: يكون النطهر غسو القدر ومع التغير يكون 
المطهر ازوالك التغير . 

وقدر بعضهم كلام المصتف بأنه يعتبر أبعد الغابتين؛ أعني المقدر وزوال 
التقبر »كابعد الاجلين للحامل قي عدة الوفاة . وهو محتمل ٠‏ 

قوله : واما المضاف فهو مالا يتئاؤله الاسم باطلاقه ‏ الى آخره 

المدغى أن المضاف لا يصدق عليه اسم الماء حقيقة يل مجازا » لوجود 
خاصتي المجاز فيه : 

الاول - صحة سلبه عنه “كما يقال في الاستعارة « السرجل الشجاع ليس 
بأسد »: وهنا كلك انه يصدق أنه ليس يماء 

الثاني لا يتناوله الاسم ياطلاقهء فانه اذا قال « اسقني ماء » قانه لا يحمل 
الا على المطلق 

قوله : وكله طاهر لكن لا يرفع حدثا 


-اهه- 





وفي طهارة محل الخبث به قولان 6 أصجهما : المنع' » ؤينجس 


بالملاقاة واذكثر . 


قال في الشرائئع اجماعأ')؛ واعترضه العلامة بأن الصدوق يجوز ؤلك . 
أجيب : بأن السخالف معلوم العين والنسب فلا يقدح . هذا مع أنه ل يجوز 
ذلك مطلقآ بل بماه الورد خاصة قي السفر عند ,عدم المطلق م 

قوله : وفى طهارة محل الخبث به قولان 

قال السيد يرقع الخبث ‏ وقال الحسن يرقعه عند عدم المطلق ؛ والاكثر 
على خلاف ذلك ء لوجوه : 

الاول ب ان النجاسة متيقنة: فلاتزول الايما يتيقن معه الزوال» وهو المطلق. 

الثاني .ب ان, المضاف ينجس يملاقاة النجاسة » والنجس لا يزيل النجاضة. 
ترك العمل بهذا في المطلق للاجماع والضرورة ٠‏ قيبقى الاول على جاله... 

و أنه تعالى خصص التطهير بالمطلق في 
معرض الامتنان في قو نزل عليكم من السماء ماء ليطهر كم يه»')؛ ولوحصل 
يغيره لكان الامتئان بالاعم أولى 








إلثالث ‏ ما احتج به العلاء 
بت 






وفبه نظر » اذ يكفى في صدق | امتنانكونه رافعاً للحدث ٠‏ نعم لو قلنا ان 


| 5 
المضاف يرفعالحدث 





الخيث تم دليله: لكن الفرض أنه يرفع الخيث لاغير. 
احتج المرتضى يأن القصدٍ زوال العين وقد حصل + وباطلاق «.وثيابك 
فطهر ع9 





يدم 











وكل ما يهاز ج.المطلق ولم يسابه الاطلاق لايخرج ع, 

التظهير وان غير أحد أوضافة 
ومايرفع به الحدث الاصغر طاهر ومطهر: ومايرفع يه الحدرث 
الاكبر طاهر . 

1 وجيب دعن الال بالمتغ من أن ولك هو القضد ابل الازالة بطاهر 
والعضاف ينجس بالملافاة. وعن الثاني بأنه مصاوزة: لااكون المضاف مطهراً 
محل التزاع . 

قوله : وكل ما يمازج المطلق ولم يسلبه الاطلاق لايخرجه عنافادة 
التطهير 

هسذا اشارة الى الموضع الرايع » أعني ما بخرجه عن حقيقته . وكلام 
المصنف فيه ظاهر . وتقديره أنه اذا خالطه شيءكالدقيق والزعفران مثلا إنكان 
بعد المخالطة يصدق اسم الاطلاق عليه فهو ياق على حقيقته والا فلاء سواءكان 
ذلك الخليط منه يدكما فلنا في الدقيق والزعقران أو لبس منه بد كالطحلب 
والتراب . أميا لو خبالطه موافق في الصفا تكماء الورد عديم اللون والرائحة 
فقال الشيخ يعتبر في جواز التطهير يه الأكثر متهما » فان تساويا جاز استعماله. 

وقال القاضي بالمشع عطلفاً أعذ] بالاصل والاحتياط . 

واحتطل العلامة تقدير المخالفةكالحكومة في الحر » فحيتقف يعتبر الوط 
في المخالفة» فلايعتبر في الطعم حدة الخل 
اعتبار صفات الماء في العذوبة والرقة والصفاء وأضدادها » فان بقي الاسم مع 





في الرائحة ذكاء المسك' ٠‏ ويتبغي 


)١‏ الطحلب' بقتم الطاء واللام وفتحها كقتفذ وكر برج : عضرة تطو الماو: 
؟) سك ذكى : ساطع رريحة 








وفي رفع الحداث به ثانيآً قولان 





المخالفة فهو طهور والا فلاء أو بتقدير قلة الا جراء فان بقي الاسم خالل 
فطهور والا فلا 

قوله : وفى رفع الحدث به ثانيآ قولان المروى المنع 

هذا اشارة الى الموضع الساوس : وهو ما يخرجه عن الطهورية ٠‏ واتفق 
الكل على أن ذلك هو استعماله .. والمراد حينئذ بالماه المستعمل هو ماء قليل 
استعمل في طهارة مبيحة لعبادة ٠‏ 

فهنا فوائد.: 

(الاولى) انه طاهر باجماع علمائنا ومطهر من الخيث اجماعا منهم أنقناً"٠‏ 
وهل يطهر من الحدث؟ أنا المستعمل في الاصفر''قتطهر: أيضآ اجماعا : وأما 
في الاكبر : 

فقال المرتضى وابن ادريس والعلامة نعم ١‏ لانه تمع الثمم مع وجوده 
فيجب استعماله : أما الثانية قظاهرة ؛ وأما الاولى فلقوله تعالى «قلم تجدوا ماء] 
فتيممواغ'اعلق التيسم على مطلق الماء الشامل المستغمل وغيره» فل كان النستغمل 
غير مُظهر لكان قد أذ غير النبب مكانه ‏ 

وقال الشيخان وجماعة لا ؛ لانه صلى الله عليه وآله وسلم نهى عن اغتسال 
الجنبٍ في الماء الراكد"». فأما سلب الطهورية أو الطهارة وأيماكان.فالمدعى 


)١‏ المراةمن الاضفر الوضوة ومن الاككبر القل 

؟)أشودة التساء بسع + سودة المائقة :6 + 

م) قال الشيخ فى التهذيب ١44/١‏ : ثم قال أيده القه ‏ أى الشيخ المفيد < ولا 
ينبفى له أن يرتمس فى لماء الراكد.فانه. إنكان قليلا. أفسده » فا لوجه فيه أن | لجنب حكمه 
حكم النجس الى أن يفتسل ٠‏ قمتى لاقى الماء الذى يصح فيه قبول النجابة فد 


-هزه- 








ولان الصحابة فياعواز الماء لم يجمعوه لطهارة أخرىء ولرواية عبدالله 
ابن سنان عن الصادق عليهالسلام: الماء الذي يغسل يه الثوب أويغتسل به الرجل 
من الجتابة لا يجوز أن يتوضأ مندلاء 

والجواب عنالاول بحمل النهي على الكراهية» وعن الثاني ان عدم النقل 
لا يدل على العدم » وعن الثالت بالضعف فآن قي طريقها ابن فضال وأحمد ين 
هلال والاول واقفي والثاني غال ملعون , وبتقدير تسليمها معارضة برواية ابن 
مسكان('وغيرها . 

(الثاتية) ظهر من تعريف المستعمل أنه يدخل فيه وضوء غسل الحيض قبل 
أو بعد؛ ووضوء غسل الاستحاضة؛ وغسل مس :الميت» وماء غسل الصبي العميز 
لو مس هيتاً. ويخرج منه وضوء جلوس الجائظ» والمستعمل في غسل أو وضوء 
مندوبين أو الغفسلات المتدوبة . 





(الثالثة) قال العلامة : يصير مستعملا بنية اباحة عبادةكما قلنا . 

وقال الشيخ.: اما هذا أو ارتماس الجنب في البثر وان لم يكن :بنية. وهو 
حكم مختص بالبئر » فلو ارتدس في قليل ولم ينو لم يثبت له ذلك الجكم.٠‏ 

(الرابعة) هل يغود الى الطهورية بصيرورتهكرأ اما بالالقاء أو التميم ؟ قيل 
نعم » وهو الاصح ٠‏ وتردد فيه الشيخ في الخلاف (5. 





1/١ التهذيب‎ )١ 

؟) الكافى 8/ ؛ التهذيب ١45/١‏ 

م) الخلا 47/١‏ قال فيه ؛ مثى بلغ الناء الستعمل فى عسل التجنابة كرأ اله لا 
يجوز استعماله : لانه ثبت فيه المتع من استعما له قبل أن ييليغ كرأ فاذا بلغ كرأ يختاج الى 
دليل فىجواذ استصماله. ويمكن ان يقال: إذ! بلغ كرأ جازاستمماله. لظاهر الايات والاخبار 
المتاولة لطهازة الماء: وما نقص عنه أخرجناه يدليل : ولقولهم عليهم السلام « اذا بلغ 
الماءكرا لم يحمل خيفا » 











وفيما يزان يه الخبك :اذا لشم تغيره التجاسة قن 
التتجْس عدا ماء الامنتجاء 





ولا يغتسل بغسالة الحمام الا أن يعلم خلوها » 
وتكره الطهارة يماء أسخ 


بالنان في غسل الاموات.. 





لشمس في الانية ٠‏ وب 





(الخامسة) لايثيت له حكم الاستعمال حتى يتفصل عن البدث» وقال الشييخ 
يثبت له بمجرد استقراره على العضو : فلو صرف الماء الذي ,غلى العضو الى 
لمعة لم يصبها غسل الجنابة صح عندنا لا عند الشيخ 

(الساوسة) قزل التضتق :«فالمروي المنع» اناتحضرت الروايات في المنع 
فالعبادة سديدة والا فلاء اذ يلزم منهكون المبتدأ أعم من بره وحفل الخاصن 
على العام . 

قوله : وفيما يزال به الخبث اذا لم تغيره النجاسة قولان اشبههما 
التنجيس 

قال في النبسوط هو تجس ٠.‏ وقال في الخلاف بنجاسة .الاولى وطهارة 
الثانية: وقال المرتضى اذا ورد :الماء على النجاسةفهو طاهرء.واذا وردت عليه 
لم يكن طاهرآ . 

والاولى تنجيسه لانه ماء قليل لاقى تجاسة فينجس هذا قي الفسلة الواجبة 


اما المندوبة للاحتياط فان ماءعا طاهر لملاقاتء لمحل حكم بطهارته قبلها . 





قوله : عدا ماء الاستنجاء 
قرواية عبذالكريم بن عتبة الهاشمي عن الصادق غليه السلام1 


151/1 الوسائل‎ )١ 











وأما الاسآر: فكلها طاهرة عدا سؤر الكلب.والختزير والكاف 





١‏ » عدم تغيره بالنجاسة » وم عدم ملاقاة نجاسة 
بعد انفصاله؛ «م» عدم تعدي المحل عند السعيد. وهو أحوط؛ اقتصارأ بالرخصة 
على محلها . 

قوله : واما الاسآر فكلها طاهرة عدا | سؤر ] الكلب والخنزير والكافر 

الكافرقسمان'!: حربي ولا خلاف في نجاسته: وملي واتفق الاصحاب على 
نجاسته الا المفيد في « العزية ' 'فانه جعله مكروهاً ورواياتنا بخلافه . 

وأما فرق المسلمين قفال ابن ادريس بنجاسة غير المؤمن والمستضعف » 
وقسال المصنف بطهارتهم الا الخوارج”' والغلاة ؛ وأضاف الشيخ المجبرة!؟ 
والمجسمةاة. 

احتحالمصتف بعدم اجتناب النبي صلىالله عليه وآله وسلم أسآرالمتافقين 
وكذا لم يجتنب علي عليه السلام بعد أسآر من خالفه » ولا يحمل على النقية 











)١‏ الكافر على قسمين أصلى وهو من كان أبواه كافرين : ومرند وهو من كان ادند من 
الآسلام الى الكفر. “وهو أبضاً على قسمين: قطرى , وملى . والكاقر الحرنى وهر غيرا لذمى 
الذى هو فى غبمان السلميئ وخهدهم: 








؟) العزية بتقديم العين المهملة على الزاى الممجمة المشددة: ذكره النجاشي: 721 
لمعجمة والراء المهملة 


الحق. والفلاة جمع الفالى وهوا لذى 









بعنوان « | لرسا لة العر ضبطه بعض أي 





*) همالذين خرجوا على على 
يفول فىأهل البيت 

4) المجبرة الذين قالوا ليس أنا صنع ونحن مجبرون يحدث الله أنا الفعل عند |القمل 
وائما الافعال منسوبة ١الئ:(النانن‏ على .| المنجاز: لاعلى .| ليحقيقة 


البلام مالا يقو 





فى أنفسهم:كمن يدعى فيهم الالوهية وا لنبوة. 














ه) المجسمة هم لين 
وأباطيلهم قى.الطرائف. 


ولون ات اقه تعالى هو جسم . ذكر اليد بعض سخائفهم 








وفي سؤز مالا يؤكل لحمه قولان» وكذا فيسور المسوخ » 


الامع الدلالة 5 

قوله : وقى سؤر مالا يؤكل لحمه قولان 

القول بالنجاسة للشيخ في التهذيب والاستبصار''» وكذا قال في المبسوط 
الا أنه استثنى الطير والبهائم الوحغية ومالا يمكن التحرز عنه من الانسية كالهرة 
والفارة والحية » وجعل سؤر ما يكره لحمه مكروهاً . 

وقال في النهاية!'والمرتضى في الانتصار بالطهازة ؛ وهو اختيار النصنف 
والعلامة لاصالة الطهازة ولرواية أبي الفضل العباس قال + سألت أباعبدالله عليه 
السلام عنفضل الهرة والشاة والبقرة والابل والحمار والخيل والبغال والوحش 
والسباع فلم أنرك شيئاً الا سألته عنه . ففال : لا بأس» حتى انتهيت الى الكلب 
فسقال ؛ رجس نجس لا تتوضأ بفضله واصيب ذلك الماء واغسله بالتراب أول 
مرة ثم بالماء"). 

قوله : وكذا فى سؤر المسوخ .) 

القول بنجاستها للشيخ فكذا سؤرهاء وحكاه المصئف عنبعض الاصحاب 


وقال ابن ادريس بالطهارة . وهو الحق للرواية المتقدمة , 


. التهذيب ١/4؟؟ : الاستبصار : فى أب سؤد ما يؤكل لحمه ومالا بو كل‎ )١ 
6: ؟) التهاية‎ 

م)التهذيب 1/ه؟؟ 

4) السخ تتخويل ضوزة الى ما هو أقبح منها , وتجسمة |السوخ . وهى على ما في 
والضب والادئب واالطاوس 





احذئب الفا 





الروايات + القرد والخنزير الكل والقي 
والدعموس والجرى والسرطات والنلجفاة والوطواءط والعنقاء والثعلب والسدب والبربوع 





والقنفذ . .قبل ان المسوخ لدم تبق بعد مها الا ثلاثة أيام .ثم مانت ولم تنواللا؛ وهذه 


.ميت عسوخاً على الاستعارة . والقه تما لى أعلم بحقائق الامؤق 





الحيواتات على صودها » 


دالا 








وكذا ما أكل الجيف مع خلو موضع الملاقاة مسن عين النجاسة » 
والطهارة في الكل أظهر . 
وفي نجاسةالماء بمالايدركه الطرف من الدم قولانء أحوطهما: 


ولان 


النجاسة . 


قوله : وكذا ما أكل الجيف 

ظاه ركلامهأن فيه خلافاً؛ ولم نظفر به. نعم قيلانالمرتضى يقول بكراهته. 

وفي قؤله دمع خلو موضع الملاقاة منعين النجاسة» فائدق» هي أنه يكفي 
في طهارة قمه أو عَضو منة وال العين وان لم يرد عليه ماء مظهر . 

قوله: وفى نجاسة الماء بمالايدركه الطرف منالدم قولان أحوطهما 
النجاسة 

قال الشيخ قي المبسوط بطهارته : لرواية علي بن جعفر عن أخيه الكاظم 
علية السلام قال : سألتة عن رجل رعف فامتخط!'فصاز بعض ذلك الدم قطمأ 
ضغازا فأضّاب اثاة ال يصلح له الوضوء منه ؟ فقال : ان لم يستبن في الماه 
فلا بأس » وان كان شيثا مبينآً فلا يتوضأ منه!؟. 

وعلي بن جعفر كان ققبهاً غالما » فلو لم يكن أصاب المآء لما اشتبه عليه 
الحكم » فدل قوله د أصاب اثاه » على اصابة الماء . 

وقال باقي الاضحاب بالتجاسة ٠‏ لانه قليل لاقى ثجاسة فتنجس . والرواية 
لادلالة فيهاء لاحتمال اصابة:الاثاء ولويصب الماء احتمالا راجحا لكون الاثاء 


)١‏ امتخط : أخرج مخاطه من أنفه.: 
؟) الكافى ع/ 74+ التهذيب 4١5/١‏ » وفيهما : فقال : ان لم يكن شى, 


الماء فلا بأس ء وانكان شيثا بين فلا يتوظأ مته 





خيلات 








واؤ نجس أحد الاناءين ولم يتعين اجتنت ماءهها» 
0 5 8 

وكل ماء حكم بتجاسته لم يجز استعماله» ولواضطر معة الئ 
الطهارة تيمم . 
مجاورا للماء ؛ ويكون المراد في الرواية ان لم يتحقق اصابة الماء ببني على 
أصالة الطهارة أو أصالة عدم الاصابة . وكونه فقيهأ غير مائنع غن سَؤاله » فان 
لسؤاله فائدة » وهي أنه لا يكفي في الحكم بالنجاسة .الظن بل.الية 
رأي ابن ادريسء فان بين تيقن اصابته الياء وعدم تيقن اصابته واسطة هي ظن 
أصابته وهو محل الؤال » فبنفي عليه السلام الحكم بالنجاسة حينئك . 


قوله : ولو نجس أحد الاناثين ولم يتعين اجتنب ماءهما 
عتدنا ضايط» وهو أنه كلما اشتبه محرم بمحلل وجب اجتثابهما مع الحصر 





الما هو 


لان اجتنات الحرام واجب ولايتم الاباجتنابهماء ولقوله عليه السلام : مااجتمع 
الحرام والخلال الاغلب الحرام الحلال''. كما لو اشتبهت الاجنبية بالزوجة ؛ 
واللحم المذكى بالميتة ؛ ومئه الاء النجس بالماء الطاهر م اذ النجش يحرم 
استعماله والطاهر يحل ٠‏ 

قوله : ولو اضطر معه الى الطهارة تيمم 

هل يفتقر الى /// 

قال الشيخ نعم: والالكان مستعبلا لاتراب مع وجود البام المطلق الطاهر. 





فلنا : ذلك غير كاف بل مع عسدم المشغ مته شرعاً ٠‏ فالفرض حصول 
المنع »كما يمنع مسن المغصوب ويباح التيمم معهء بل ربما حرمت الاراقة 
لمكان الضرورة الى شريه مع العطش الشديف . 


)١‏ اليحاد 9977/8 تقلا عن القوالى 


25- 





الركن الثاني ب في الطهارة: المائية ».وهي,وضوء وغتئل . 
الوضوء 


ضوء يستدعى ابيان أمون: 





قوله : الركن الثانى فى الطهارة المائية وهى وضوء وغسل 
هذا تقسيم للطهارة الى أقسامها . وتقديره ان الطهارة الشرعية لاب لها من 
مطهر شرعي » وهو اما الماء أو التراب ؛ لقول الصادق عليه السلام : انما هو 
الماء والصعيد التبمم وسيأتي ؛ والاول شامل 
للبدن وهو الغشل 








للبعض وهو الوضوء 





والوضوء مشتق من الوضاءة وهو الحسن والنظافة » تقول قيه «ووضوءا' 
الرجل » أي صار وضيئاً ؛ وتوضأت الصلاة ولا تقل توضيت.. وبعضهم يقوله. 
والوضوء بالفتح الماء الذي يتوضأ به ويقال أيضأ للمصدر من توضأت للصلاة 
مثل الولوغ والقبول. وقال البزيدى: الوضوء بالضم المصدر ويه قال الاخقش' 
ثم قال : زعموا أنهما لفنان . 

والفسل بالضم اسم لافاضة الماء على جميع البدث» وتسكن السين وثضم 
وبالفتح المصدر ؛ وبالكسر ما يقتسل به كالخطي وعيهة + 
ان الطهازة هل غي مقولة على الثلاثة بالاشتراك اللفظي 
أو المعنوي ؟ المفهوم من كلام الشيخ وغيره من المحققين هو الثاتي » فعلى 


وهنا فائدة» وم 





)١‏ التهذيب اها 


ناد وضيثً أى عاد نظيقاً وحنن: قال الاصتعى: 
؟ فقال : الماه الذى ين 





غأ به . قلت : فما 


- بالغلم ‏ انما 





فلت لابى عمرو 


« الوضوءة يضم الواد؟ قال: لا أعرقه 





ن ألئعيذة لا يجوز اكز 





هوهي 








(الاول) في موجباته . وهي ختروج البول والغائط والريح من 
! 


الموضع المعتاد + 
0 


ذلك هل هي مقولة بالتشكيك أوبالحقيقة خلى الاولين بالتواطي وعلى الثالث 
بالمجاز ؟ الاولى اد نيك» فلو تذر الطهارة إختص بالمائية على, الثاني صرفاً 
للفظ الى حقيقته » ويكونٍ مخيراً بين الوضوء والغسل ؛ وعلى الاول يكفي 
التيسم مبع عدم المام بناء على أصالة عدم وجوب الزائد عن مسمى الواجب ٠‏ 
ويحتمل وجوب الفسل ليقين البراءة معه وعموم قوله,صلى الله علي وآله 
وسلم: اذا أمرتكم بأمر فأتوا منه با استطعتم') والاعلى "هنا مستطا ع فيجبء 
وكذا على الاشتراك.اللفظي يحتمل الامران التيمم أو الفسل ٠‏ 
قوله : الاؤل فى موجباته 
استعمال لفظ « الموجبات + هنا مجاز » لان الموجب للوضوه الصلاة 





والطواف وغيرهما لا هذه المذكورات » بل هي معدات أو شروط ؛ ولذلك 
عدل بعض الاصحاب الى لفظ الاسباب» وقال في أسبايهء فان السبب قد يكون 
تام وقد يكون ناقصاً , وعبارة الشيخ هنا بالنواقض أحسن العبارات ٠‏ 

قوله: من الموضع المعتاد 


هذا شامل لا »ماهو معتاد بحسب الطبيعةكما هو معلوم ,لكل 





أحدء د + »ها اتفق حصوله ثم صار معتاواً ٠‏ 








فان الكل متهما اذا خرجت منه الفضلة نقضت؛ سواء كان من فوق المعدة 


أولاء وسواء كان من جرح أوغيره ء لشمول النض ١لذل‏ ك كله : 





)١‏ .سنن اين مإجة. ع ء.وفيه + فاذا أمرتكم .بشى» قخذوا نه ما استطعتم 





؟) المراد من « الاعلى » الل : فهو مستطاع فيج 


حك- 





والنوم الغالب على الحاستين » 


جغ في العادة الى العزف؛ وقيل بحصل بمرتين» وقيل بثلاث. والحق 





الاول ٠‏ 
قوله : والنوم الغالب على الحاستين 
الحاستان هما السمع والبصرء وقيده بذلك اجترازأ من السنة» فانه لايبجحصل 

متها ؤلك + 
واتفقالاصحاب على كون النوم ناقضأء لقولالصادق عليه السلام. 


الوضوء الاحدث والنوم حدث'. وغير ذلك من الروابات 





لاينقض 


نعم قال الصدوق : الرجل يرقد قاعدا لا وضوء عليه'). واتعقد الاجماع 
بعده على خلافه » فانه ناقض في جميع الحالات ٠‏ 

وهنا فوائد : 

(الاولى) النوم عندنا ناقض لكونه مظنة له؛ فلو أخبره معصوم بعدم خروج 
الحدث منه حالة النوم لم ينتقض وضوؤه على القول بالمظنة 

(الثانية) السكر والجنون والاغماء وأشباهها من المغيبات للتعفل نواقض 
بطريق الاولى + فهو من باب التنبيه؛ اذ الذهول مع هذه أبلغ ٠‏ فكان الايجاب 
عندها أولى ٠.‏ 

(الثالثة) النوم والسكرمغطيان للعقلاجماعاً 
الاغماء مَزْيل؟ قبل لاء والحق كو 





الجئوت مزيل اجماعاً. وهل 
زيلاء لعدم جوازه على الانبياه عليهم السلام 








متع النوم عليهم + فالفرق خينه 


لجنون أنه يستلزم تعظيل الحواس 





</١ التهذيب‎ )١ 
؟) الققيه امم‎ 





والاستحاضة القليلة , 
وفي مس باطن الدبر وباطن الاحليل قولان ؛ أظهرهما أنه لا 





(الثاني) في آداب الخلوة 
والواجب ستر العورة . 
والجنون لا يستلزمه 


قوله : والاستحاضة القليلة 


وائما بالقلة وان كا نكل أقسامها يوجب الوضوء لان المراد هنا 





ما يوجب الوضوء وحده وذلك هو القليلة لاغير 
وله : وفى مس باطن الدبر وياطن الاحليل قولان أظهرهما انه لا 











ينقض 
الاحليل هو الثقب 
للصدوق'!؛ وباقي الاصحاب على خلافه» والمستند قول الباقر والصازق عليهما 





إن سائر العضو ٠‏ والقؤل بالتقض بالمس المذكور 


السلام: لا بنقض الوضوء الا ماخرج مناسفليك اللذين أنعم الله بهما عليك!". 


[والنوم] والفس المذكور وغيره مماقيل بنفضه لايتناؤله النض 'المذكوز 


فلا نقض لاصالة العدم . 
قوله : الثانى [ فى ]آداب الخلوة والواجب ستر الغورة 


أو بياطن احليله. عليه أن يميد 





عاد الصلاة ؛ وان نتح احليله أعناد 


لصلاة . التهذيب 768/1 
؟) التهذيب ١/هاء‏ الققيه ولام 


3-5 








ويحرماستد بار القبلة واستقبالها ولو كان في الابنية على الاشبه 

أي عن من يراه لامطلقاً » خلافاً لابن ااجنيذ فاته أوجب الستر مطلقاً . 
والمشهور الاول . 

ولو قال.ويجب ستر. الءورة لكان أواى ء والا لكان المبتدأ اعم ون خبره ٠‏ 
ولو قدر لفظ «قبها » ام بزل الابراد ؛ اذ يجب فيه غير ذلك من الانحراف عن 
القيلة وازالة الخبث ٠‏ 

قوله: ويحرم استقبالالقبلة واستدبارها ولوكان فى الابنية على الاشبه 

هذا قول الشيخ والقاضي وابن ادريس ؛ لقوله صلى الله عليه وآله وسلم 
علي عليهالسلامكما رواه علي: اذا دخعلت المخرج فلاتستقبل القبلة ولاتستدبرها 





ولكن شرقوا أوغربوا'. 

والاصل في ال 
أن يكون في البنيان أو الصحاري ٠‏ لقوله عليه السلام : اذا ذهب أحدكم الى 
الغائط فلا يستقبل القبلة ولا يستدبرها بغائط ولا بول!!. 


التحريم ؛ ولانه مناسي لنعظيم الجهة ء وهو أعم مسن 





وقال ابن الجنيد بالكراهة مطلقاً : والمفيد بالكراهة في الصحاري خاصة 
دون الابنية: لرواية ابنبريع ان الرضا عليهالسلام كان لهكنيف مستقبل القبلة؟2. 

والجواب : أنسه يجوز انحرافه بفرجده » اذ المقابلة بالفرج هي المحرمة 
لابالوجه والبدن فلوميل فرجه وبال لم يكن فاعلا حراماً. وقال سلار بالتحريم 
في الصحاري والكراهة في البنيان . 

)١‏ التهذيب 5/١‏ الاستيضار فى باب استقبال'لقيلة واشتد يادها عندا لبول وا لغائط. 
وقىممناها روايات وددت عنا لمعصومين عليهم 
السلام . داجع التهذيب 1/١‏ ولاوعء الكاقى ١6/7‏ : الوسائل 711/1 


ع) التهذيب روم جوم 





؟) لم أعثر على دواية بهذه ال 








ويجب غدل مخرج البولبويتغينالماء لازالته» وأقلمايجزىء 


مثلا ما على الحشفة : وغسل موضع الغائط بالماء 6 وَحذه الانقاء 





فان لم يتعد المخرج تخير بين الاحجار والماء 
قوله: ويجب غسل مخرج البول ويتعين الماء لازالته وأقل مايجزى 
مثلا ما على الحشفة 
هنا فوائد : 
(الاولى) انه بيجت علمخرج الول لما ورد عنهم عليهمالسلام ان أكثر 
عذابٍ القبر من رشاش الول ٠‏ 
(الثانية) تعين آلماء لازالتةء توذلك اجماعاً مئاء ولقول الصادق عليه السلام: 
كان بتو اسراثيل اذا أصاب أحدهم قطرة بول قرضوا لحومهم بالمقاريض وقد 
وضع الله عليكم بأوسع مآبين السماء والارض وجعل لكم الماء طهوراً فانظروا 
يكبت تكونون". 
(الثالثة) قالالشيخان' 'أقل المجزي مثلا ماعلى الحشفة؛ وقال التقي ماأزال 
آلعين ولم يقدره بقدر . والاول أولى ؛ لانه أحوط» لان أحذهما لازالة العين 
والاخر للتطهير * 
قوله: وغسل مخرج الغائط بالماء وحده الانقاء فان لميتعد المخرج 
تخير بين الاحجار والماء 
هنا قوائد 
(الاولى) هذا الفعل وماقبله يسمى استنجاى أى استفعال من النجوة؛ وهو 


)١‏ التهذيب /1هم 


؟) المقتعة : ع . النهاية : ١١‏ 








ولا:يجزىء أقل من ثلاثة ولو نقى يما دونها . 
ويستعمل الخزف بدل الاحجار 

ولا يستعمل العظم ولا الروث ولا الحجر المستعمل . 
وسنئها: تغطية الرأس عند الدخول . والتسمية. وتقديم الرجل 
اليسرى والاستبراء . والدعاء عند الدخول » وعند النظر الى الماء 
وعند الاستنجاء وعند الفراغ . والجمع بن الاحجار والماء » 
والاقتصار على الماء ان لم يتغد . وتقديم اليمنى عند الخروج . 

( مكروهاتها ) :ويكسره الجاوس.في ال 


وممواضع اللعن وتحت الاشجار المثمرة.وفىء التزال.؛ 





ارع والمشارع 
متقبال 





الشمس والقمر » والبول في الارض الضلبة: وفي مواطن الهوام» 
وفي الماء جارياً وراكدا”: واستقبال 
والسواكء والاستتجاء بال 


ح به » والاكل والشرب 













ار وقيها حاتم عليه اسم الله 
تعالى ٠‏ والكلام الا بذكر الله أو لضرورة . 


(الثالث) : في الك 


ما ارتفع من الارض : وأصلة للسباع لانها تقصد النجوات عند الحاجة. وقيل 

من نجوت الشجرة اذا قطعتها : لاته يقطع الاذى عن نفسه ويسمى « استطابة » 

لانها تطيب الجسد بازالة الخبث' 
(الثائية) الفائط لفة ما انخفض من" 





رض ومنه الحديث؛ وهو أن رجلا 


)١‏ قال. فى للسان: واالتجو 








لبطن من ريح وغاائط: والاستتجاء الاغتئال 





التجو والتمسح بالحجا 








قال: يا رسول الله قل لاهل القائط يجسنوا مخالطتي(' أراد أهل الواذي الذي 
كان منزله . ويسمى الحدث المعلوم غائطأ باسم ماكان يفعل فيهم لان الرجل من 
العربكان اذا أراد الحاجة قصد الغائط!': ولذلك قال تعالى «أوجاء أجد منكم 
من الغائطع!؟. 

(الثالثة) الغسل هنا يختلف باعتبارالخارج» وؤلك لانه اماأن يتعدىالمحل 
أولا : فانكان الاول تعين الماء فيه ولا يجزي غيره: لما قام الدليل من انحصار 
المطهر في الَْاءَ خرج منه مآ رج ؛ فيبقى الباقي على أصله . وان كان الثاني 
تخير بينه وبين ثلاثة أحجاز امابالفعل أو بالقوة وماشابههاء وهو كل جسم جامد 
اه خدن غبر محترم ولامطموع ولا عظم ولازوث ٠‏ 

(الرابعة) يجب في الماء الاجتهاد بازالة العين والاثر أي اللون؛ لانه عرض 
لا يقوم بنفسه »فلا بدله من محل جوهري يقوم به . اذ الانتقال على الاعراض 
محال . فوجود اللون دليل على وجود العين فتجب ازالته ٠‏ 

ولا بلزم مثل ذلك في الرائحةء لانها قد تحصل بتكيف الهواه: فوجودها 
لا يستلزم وجود العين 

وأما الاحجار وشبهها فلا يجب فبها ازالة الاثر لعسره ٠‏ 

(الخامسة) لواستعمل الحجرالممنو ع من استعماله فان كان لنجاسته فلايجزي 






1) داجع التهاية فى اللغة لاين الاثير موس + لمسان ‏ العزب 536/1 


الارض » والجمبع غبطان وأغواط 





؟) قى المص 


وغواط :. ثم أطلق القائط على الخار 
لمواضع المطمئنة : فهو من مجاز المجاودة: ثم توسعوا 


لستقذر من الانسا نكراهة لسميته باسمه االخاص 





لانهم كانوا يقضون حوائجهم فى الوا 


فيه حقى اشتقوا عنه وقا لوا :+ تقوئ الاتسان 





النساء : مع ء سودة المائدة : 5 








5 








والفروض سبعة : 
الاول : النية مقارنة لغسل الوجه + 


بليجب تطهير المحل بالماء سواءكان تجساً بالفائط أوبقيره: وان كان لالنجاسته 
فان لم تزل العين معه فلابد من غيره لازالتها » وان زالت العين معه فالاصح 
الاجزاء لعدم استلزام النهي الفساد فيغير العيادة» وهذا ليسعبادة والا لاشترطت 
فيه النية . وقال الشيخ(بعدم الاجزاء : وليس بشيء 

قوله : والفرؤض سبعة | الاؤل ] النية مقارنة لغسل الوجه 

تنقيح البحث هنا بفوائد : 

(الاولى) المراد من قولنا « النية واجبة في الوضوء » بمعنى الشرط ؛ أي 
لا بقع ولا يصح بدونها , وسياتي دليله . 

(الثانية) النية لغة» قالالجوهري نويت نية ونواة أي عرفت!'وعزمت على 
كذا عزماً وعزماً بالضم وعزيمة وعزيماً اذا أردت فعله وقطعت عليه . 

واصطلاحاً اماعند المتكلمين فارادة من الفاعل للفعل مقارنة له وزاد بعضهم 
قيد الحدوث فقال ارادة حادثة : لتخرج ارادة الله فائه لا يصدق على ارادة الله 
تعالى أنها نية » فيقال اراد الله ولا يقال نوى الله ٠‏ 

ولا حاجة الى ذلك : أما أولا ‏ فلخروج ارادته تعالى بقيد المقارنة , لان 
ارادة الله ليست مقارئة للفمل عند المتكلم أما عند القائل بقدمها فظاهر وأمبا 


٠١ التهاية‎ )١ 
وفيه + نويت انية‎ ٠ ليس « عرفت »فى لسان العرب حيث يذدكر قول الجوهرى‎ )؟١‎ 
ونواة أى عزمت . والظاهر ان « عرفت » مصحف وعزمت».. قى المصياح: عزم على الشىء‎ 
ية: أجتهد وجد فى أمره‎ 





وعزمه عزمأ منياب ضرب: عقد ضميره على قله 






عا 





القائل بحدوثها كالسيد المرتضى رحمه الله قيقول: لايصدق على ارادة الله تعالى 
أنه نية بالاجماع . 
ع6 

وقرقوا بينالنية والعزم انالعزم لابد وأن يكون م-بوقاً بترود بخلاف النية 
فانه لايشترط فيها ذلك: فظهر حيتتذ أن الارادة آما بعد تردد فذّلك عزم أولا بعد 
ترود فاما مقازنة فتلك نية أو متقدمة فتلك ارادة بقول مطلق . 

وأما عند الفقهاء فهي : ارادة مقارنة للقعل على الوجه المطلوب شرعا ٠‏ 

وقلنا د المطلوب »ولم نقل «المأمور» ليشمل الواجب والندب» فان الامر 
عند المدتقين للوجوب ء فالمأمور لا يَكَون الا واجباً . 

وعرفها المصنف في الشرائع (!بأنها ارادة تفعل بالقلب ‏ 

وأورد عليه العلامة لزوم التكرار » فان الارادة لا تكون الا بالقلب ٠‏ 

أجيب: بأنه احتراز عن اللغوية: أو عن ارادته تعالى » أو اشارة الى أنها 
ليست باللسان . 

ونبه على مقدمتي دليلها بأنها ارادة » وكل ارادة فالها تفعل بالقلب 

(الثالثة) لالاف في اشتراطها في الترابية وأما المائية فلميوجبها أبوحنيفة 
فيها : لان الماء مطهر ينفسه فلا حاجة معه الى النية . وبسطه في المطولات 

واتفق أصحاينا على اشتراطها في الثلاثة وان لم يوجد لهم نص صريح 
بذلك » واستدلوا غلى وجوبها في الوضوء بأنه عمل وكل عمل لابد له من نية 
أما الصغرى فظاهرةء والاستدلال بأنه نور وكل نور عمل؛ أما الصغرى فلقوله 
عليه السلام : وضوء على وضوء نور على نور '" وأما الكبرى فلقوله تعالى 





8/17 الفرائع 1/ة قال قى المنالك‎ )١ 
أوا أداة ية نيان”الماهية .> وظائز يطير جتناحيه» اذ‎ 


احتر بقل القن عن الذادة اله تعالى 





التبدا رو 








«ثورهم يسعى بين أيديهم»!'أي عملهم منظور فيه ء.اة النور هنا مجاز مع مع 
كلية الكبرى ان أريد الحقيقة » فالاولى ما قلناه . وأما الكبرى فلوجوة : 

١١‏ » ان حصول الفءل مشروط بالارادة » لتساوي نسبة القدرة الى الفمل 
والترك ‏ فلابد من مخصص وهو الارادة ٠‏ 

« 7 » لطمة اليتيم ظلماً وتأدبياً واحدة » والمميز بينهما ليس الا النيةء لان 
نفس صدور الفعل لا يوجب الطاعة ء لانه أعم لوجوده في صورة الرياء» ولا 
دلالة للعام على الخاص ٠‏ 

«م» قوله صلى الله عليه وآله وسلم وانما الاعمال يالنيات»!'وائما للحصر 
وكذا قوله عليه السلام « وانما لكل امرىه ما ثوى »"1. 

دع » اختلف في كيفيتها » فقال الشيخ ثية القربة كاقية/فيقول «أتوضأ قربة 
الى الله» لقوله تعالى « وما أمروا الا ليعبدوا الله مخلصين )*)؛ وهومعنى القربة. 
فالزائد ان كان اخلاصاً كان تقريراً أو تأكيداً لا زيادة؛ وان لم يكن اخخلاص كان 
مبائنآً فيكون نسخا . 

أجيب : بأن الزائد فيه اخلاص فلا يكون منافياً . 

وقال المصنف : لابد مع القربة من الوجوب أو الندبء لات النية ارادة 
الفعل على الوجه المطلوب ‏ ووجه الفعل هو الوجوب أو الندب ٠.‏ 





؟) التهذيب /١‏ عم ؛ 4/كها 
؟) التهدذيب 145/4 
؛) قال قى النهاية ص ١٠١‏ : ومتى نوى الانبان يالطهارة القربة جاز أن يدثعل بها 


فى صلوات التواقل والقراا 

















ويجوز تقديمها عند غسل اليدين » 


وفال المرتضى: لابد مع ذلك من ؤكر الاستباحة؛ لقوله تعالى < اذا قمتم 
الى الصلاة فاغلوا أي لاجلهاء لانه المتعارف من قولهم : اذا لقيت العدو 
أهبتك')) أي لاجل لقائهماء فلابد منارادة 





فخذ سلاحك واذا لقيت الامير فخذ 
أنه للصلاة . وهو المعني بالاستباحة 

وأيضاً لبتميز عن وضوء لي سكذلك :كوضوء الجلوس 

وقالالتقي: لابد مع ذلك منرفع الحدث اذا لم يكن دائم الحدث ليتميز 
عما ليس برافع »كوضوء السلس وشبهه 

وقال العلامة: يكفي أحد الامرين اما رفع الحدث أو الاستباحة » للتلازم 
بينهما وقصد العلزوم قصد اللازم 

وتظهر الفائدة في المجدد آذا تيقن ترك عضو من الاولة"اء فائه يجزي عند 
الشيخ وعند المرتضى والتقي والعلامة لا يجزى!؟؛ وفي نبة اللوجوب وقث 
الندب أو بالعكس » ودخول الوقت قي أثناء المندوبة فانه يصح مثل ولك عند 
الشيخ دون غيره 

قوله ؛ ويجوز تقديمها عند غسل اليدين 

للنية ثلاث محال : 

51 سودة المائدة‎ )١ 

؟) الاهبةكفرفة : المدج : تأهب + استمد : أخذ لذلك الاثر اهبئة أئ عدتة 


ع) فى بعض النسخ : من الاول 





4) قال قى التذكرة قى بحث ؤاجبات الوضوء : لوأخل بلنمة جاهلا ثم غسلها فى 


لانه أوقع الواجب بنية التدب .وقال : وكذا لو جدد'الظهارة 

















واستدامة حكفها حتى الفراغ . 





|| موسع مقيد »كما أشاز اليه المصنف ء أما التوسعة فلجواز‎ » ١٠ 
وأما التقييد فلانه عند غسل اليدين المستحبء وانما يكون مستحباً اذاكان عقيب‎ 
النوم أو البول أو الغائط أو الجنابة ء واراد الوضوء أو الغسل من ماء قليل في‎ 
. اناء يغترف منه بيده » فان الغسل حينئذ مستحب قبل اوخالهما الاثاء‎ 

« ؛ » موسع مطلق » وهو عند المضمضة والاستنشاق . ولم يذكره أحد 
من المتقدمين » وتوقف فيه صاحب''البشرى » وجزم به العلامة في تذكرته!" 
وتابعه المتأخرون ٠‏ 

« م » مضيق مطلق » وهو عند غسل الوجه 

قوله : واستدامة حكمها حتى القرائغ 

فسر الفقهاء الاستدامة فيالنيات بأمر عدمي؛ وهو أن لاياتي المكلف بأمر 
» أو بدثي كنية قبل 





مبطل اما قلبي لا غيركنية ما ينافي ذلك الوجه الذي نوا 
مبطل . وائما فعلوا ذلك لوجوه : 
١ «‏ » ان استدامة عين النية عسر وحرج » فيكون منفيأ للايةا؟. 


«؟ » انه بناء على أصالة بقاء حكم الثية وان الباقي مستغن عن المؤثر عند 





أبو الفضائل أحمد بن موسى بن طاوس الحنتى الحلى 


يبن الحسن بنعلى بن داود صاحب الرجال : واسم 






وقال تلميذه أبن داود : انه قى ست مجلدات. 





؟) قال فى التذكرة : ووقتها ‏ أى النبة ‏ عند ايندا غسل الوجه ء ويجوذ أنٍ 
تتقدم عند غل اليدين المستحب لا قبله ولا بعد الشروع فى الوجه 


82 ما جمل عليكم فى الدين من حرج » 





الحج : ,لا وهى 
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والثاني: غسل الوجه» وطوله منقصاضص شعَرَالزأس"الئالذقن 
وعرضه ما اشتملت عليه الابهام والوسطى . 

1م أن التي قعل لني » وضد لقتال القلية يحت أن يكون فلي لمان 
أفعال الجوارح ؛ فالمنا في للنية حينئذ نية أخرى تنافيها . وهذا مأخوذ من قول 
المتكلمين حيث قالوا : ضذ | 
ارادة الضد حيعذ 

قوله : وغسل الوجه 


هذا هو الواجب الثاني من واجبات الوضوه 





لشي يجب أن يكون مسن جنسه ‏ فضّد الارادة 





اعلم أن المراد بالوجه هو 
منمبدأ التسطيح الى عجاور شعر الذقن طولاء لان ميل الرأس الى التدويرء ومن 
أولالجبهة بأخذ الموضع في التسطيح وتقنغ به المواجهة. فأما النزعتان- وهما 
البياضآن المكتتفان للناصية أعني7؟ الجبينين ‏ فخارجان عنه لاثهما في سمت 
الناصية وتبين جميعها في حد التدوير » وكذا مخرج موضع الصلع لانه فوق 
ابتداء التسطيح. ويخرج الصدغان وهما جائبا الاذن متصلان بالعدارين منفوق 
الاذثين . ولا عبرة بالاغم!؟فيدخل في خد الفسل موضع القم لانه في تسطيح 
الجبهة . 

وأماحده عرضأقما دارت الابهام والوسطى عليه والعذار والبياض النتخلل 
بيئه وبين الاذن خارجان عن حد الوجه » لخروجهما عن المواجهة"». 


)١‏ قى ب > أعلي الجيتين 


؟) غم الشخص غمماً من 





اب تعب: مال دعردآمه حتى ضاق ت جبهنه و2 





أغم الوجه والقفا وام 
م) للشيخ العلم العلام بهاء الدين محمد بن الحسين العاملى تحقيق رشيق فى المبحث 





ذكره فى شرح الحديث الرابع من « الاربعين » ان شثت الاطلاع عليه داجع هناك 


ا 








ولا يجب غس لما استوسل 


والتالك:غسل اليدين مع المر 





0 








قوله : ولا تخليلها 

قال ابن التجنيد : اؤاخترجت" ولم نكثت فعلى النتوضىء الفسل ختى 
يضل الماء الى البشرة لانها لم تستر * 

واختازالعلامة قيالتذكرة؟اوجوب تخليل الشعرالخفيف: سواءكان الغالب 
فيه الخفة والكثافة ثادزة كما غدا اللحية أولاكاللحية: وأوجب غسل الشع رالساثر 
ومبتهء وحكم أنعسَل أذ هنا "لا يججرتي عن الاغر. 

والح قأن حكمالاول حقء والثاني لاء لا تالوجهاسم لما تقع بهالمواجهة 
والمواجهة هنا بما تخت الخفيف وظاهر الكثيف لا متبنه . 

قوله : وغسل اليدين مع المرفقين 

اتفق الناس على أنه يجب ادخخال المرفقين قي الفسل» ثم اختلفوا في طريق 
وجوبه » فقيل طريقه قوله تعالى « وأيديكم الى المرافق 6؟» ودالى» هنا يمعنى 
مع كقوله « من أنصاري الى الله »* )أي مع اللهء وقوله وولا تأكلوا أموالهم الى 
أموالكم )*)» فعلى هذا يجب غسلهما بالاصالة . 








والآهداب والحاجبين والبال لانها غير ساترة فلا يتتقل أسم الوه اليها ء ولوكار 


ال ىآخر ما قال 








4) سورة1 


ه) سورة الساء: ؟ 








ولو تكن فقولان + أشبههما : أنه لا يجزىء . 


وقيل : طريقة'اتوقف الواجب عليه وبيائه أن «الى» بمعنى الغاية» كقوله 
«ثم أتموا الصيام الى الليل »'اء والغاية تقنضي مخالفة مابعدها .لما قبلها اذا كان 
منفصلا ببفصل محسوس ء وأما مالا فلاء فيكون وجوب الغاية بالتبعية كما في 
هذه الصورة ء فاته يجب غسل اليد مطلقأ وهو متوقف على غسل المرفق » لانه 
عبارة عن الحد المشترك بي نآتخر الزتد وابتداه الساعدء والحدود المشتركة في 
المقادير المنفصلة!؟لا يتميز بمفصل محبوس . ولذلك توقف غسل اليد على 
غسل المرفق » لان ما يتوقف عليه الواجب المطلق فهو واجب ٠‏ 

وتظهر الفائدة فيما اذا قطعت اليد مسن المرفق وبقي رأس الساعد » فعلى 
الاول يجب غسله لانه وجب مع اليد من غير تلازم ء وعلى الثائي لايجب تبع 
لغسل اليد واذا سقط الاصل سقط تابعه . 

قوله : ولو نكس فقولان اشبههما انه لا يجزى 

قال الشيخ واكثر الاصحاب يعدم الاجزاه مع النكس في الوجه واليدين ؛ 
وهو أحد قولي المرتضى » لرواية زرارة عن البافر عليه السلام في حكاية وضوء 
رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم!4؛ فلم ينكس وفعله حجة » وهو أيضاً بيان 
للمجمل الواجب فيكون واجبآ ولقول النبي د ص » وقد أكمل وضوءه : هذا 
وضوء لا يقبل الله الصلاة الا به*'؛ أي يمثله . 

)١‏ فى بعض النسخ و الطريقة ». والمراد أن وجوب غلهما طريقة لتحصيل اليقين 
على غدل ما وجب 

؟) سودة البقرة : إلا 

م) فى النسخ الاخرى : المتصلة 

ع) الكافى «/ 74 التهذيب 1/ ولاه الققيه 74/١‏ 


ه) الققيه 75/1 








وأقل الغسل ما يحضل نه مسماه ولو دهناً . 





والرابع : مسح مقدم الزأس ببقية البلل بمايسمى مسحاً . 





أقله ثلاث أضابع مضموءة > [ وك 
بع 








ولا يجزىء على خائل كالعمامة. 


ووجه الدلالة أنه لا يجوز أن يكون قد نكس قي غسل العضوين والا لكان 


البكس واجبآً ويكون غيره غير مقيول ولا قائا 





بهء فتعين خخلافه وهوالمطلوب» 


وقالالمرتضى في المصباح بكراغة التكسء واختاره ابنادزيسء' ولاولالة 


ف «وأيديكم الى المرافق» على واحد من. القولين : لانها اما بمعتى مع وعدم 


الدلالة حينئد ظاه 





أو بمعنى الغاية وهي قدتكوت للفسل وقد تكون للمغسول 


وحينثذ يحتمل ارادة اثثاني فيكون مجملا حجته ببيانه عليه السلام + 


قوله : وأقل الغسل ما يحصل به مسماه ولو دهناً 


أفل الفسل أن يجري جزء من الماء على جزئين من البشرة + 





باجراءالمكلف له؛ وهوالمعتي با 
مخير حيتئذ بينهما 


قوله : ومسح مقدم الرأس 


المسيح على الرأ. 








واكثره مايحصل بدالاسباغ»,فاليكلف 


واجب ينص الكتاب ء بقي هنا مسائل 


(الاولى) هليستوعب المسح ال رأ سأملا؟ قال مالك نعم لانالباء للالصاق 





في الكل : واللفظ اذا أطلق يحمل على حقيقته 








قلنا : الباء للتبعيض 


ودخلت الباء عليه أفادته التبعيض» لما 





قي الاصول 


قاع 


'ن هذا الفعل متعد بنفسه » والفعل اذا تعدى بئفسه 








(الثائية) هل يتعين موضعه ؟ قال الشافعي لا لكن الافضل المقدم . وعندنا 





يتعين المُقدم وجوباً لفعل النبي اضلى الله عليه وآله وسلم كما حكاة الضاوق 17 


عليهالسلام ليا سثل عن لوضوء فدعا بطشت 


ال: هكذا وضوء رسول 





وهو واقع في بيان الواجب فيكون واجبأ . 


ر أم لا؟ قالأبوحنيفا يقدر بالربع: وقالالشيخ رحمه 








الله في النهاية وابن بابويه حده ثلاثة أصابع : و في الاصحاب ما يصدق 
عليه الامثمء لان “لفظ الشارع يحمل على الحقيقة الشرعية: فان تعذرت فالعرفية 


فان تعذارتفانلقؤية » والاؤللى والاخيرة منتفيتان فتعينت العرفية ٠»‏ وكل مطلق 


مختلك فيه الافراد يحمل على أقله ٠‏ 


أو بشيء من قدميك 






عت الجمهور يجزيالفسل عله 


السوضوة 6وعنذ الجمهوزٌ بماء 


الجمهور يجوز على الحأثل . لنا قوله 


(السابعة) هل يجو 








هوظاهر كلامه قي التهذيب. 





كلم 


واليدين فى المسح والفسللايجوذ. 
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والخامس: مسح الرجلين الى الكعبين وهماقبتا القدمء ويجوز 





. ولا يجوز على حائل:من خف وغيره الا للضروزة.. 





مساوي اننا بشر فسأسجح فلسنا بالجبال ولا الحديدا "» 
وقولهم. انها نمطوقة على أيديكم وقراءة الجر بالنجاور . ضعيف » لان 
البطف على الاقرب أولى ».9 








عراب المجاور 





قعيف خصوصاً ولم يزو مع 





الواو . والذي جوزه قال : انه ء اللبس كما في قولنا و جخرضب 


خرب »فانه لاليس ان الخرب صفة للجحر لا للب 


وقال بقولنا من الصحاية عبدالله بن عباش» ومن الفقهاء أبوالغالية والشعبي 





والجبائي وابن جرير خيرا بين المسح والغسل 
وأما تفسير الكعبين فقال أصحابنا انهما قبتا القدمكما حكاة المضئف » وبه 


قائه ندل على 








والسادس : الترتيب 


بالرأس ثم بالرجلين ولا 





يبدأ بالوجهثم باليمتى ثم باليسرى ثم 


فيهما: 








أن في الرجل كعبين » ولو أراد ملتقى الساق والقدم لقال« الى الكعاب »ء اذ 
لكل قدم كعبان قتكون أربعة 


وأيضاً دو مأخوذ منكعب ثدي المرأة لمرأة أي ارتفيع؛ فهر أنسب بالاشتقاق. 


وقال | 


ال 


لجمهور واختاره العلامة : انهما عظما الساقين »لانها مسألة 








لغوية يقلد فيه أفل اللغة .قال إلجوهري :.الكعب هو العظم,الناشز عند ملتقى 
الساق والقدم ء وثقل أن الاصمعي كان ينكر على من يقول انه في ظهر'القليم . 
وهنا فوائد > 
( الاولى ) لا يشترط استيعابهما باليسحاء يل يكفي ولوبزأس الخنصر . 
(الثانية) لايشترط اتصال الخط قي المسح: فلو ملح ثم قطع ثم مسح من 
محاذيه كف ٠.‏ 


(الثالثة) لو كان محل المسح رطبا'لم جز المسخ حتى تزول الرظوبة؛ الا 
أن تكون رطوبة المح أغلب. وقال ابن ادريسن يجوز مطلقاً ٠»‏ والحق خلافه 
حرا من المسح يماه جديد 

(الرابعة) يجب أن يكونالمسح باليد في الم ضعين: أعني الرأس والرجلين 
ولو بيد واحدة . 

(الخامسة) يجوز المسح مقبلا ومدبرأكما تقدم؛ وفي الاية لغاية الممسوح 
لا المسح . 

قوله : والترتيب يبدأ بالوجه ‏ الى آخره 


الواو وان لم يقتض الترتيب لكنه لا يقتضي عدمه , فتكون الاية مجملة . 





ع 





والسابع : المؤالاة.: وهي أن يكمل طهارته قبل الجفاف . 





والوضوء البياني منه عليه السلام حصل فيه لترتيب اجماعآ » فيكون واجبآ والآ 
لوجب تخلافة . 

وكون الرجلين لا تريب قبهنها - أي في الاجزاء- أما على جهة الفضل 
والكمال فاليمنى قبل اليسرى لنص الاصحاب عليه ولقوله عليه السلام: إن الله 
يحب التيامن .١(‏ 

وانما قلنا بالاجزاء في عدم الترتيب لقول «وأرجلكم» فجمع بينهما . ولا 


لان الاخبار أوجبت الترتيب فيهما دون الرجلين 





يلزم مثله في || 


يه ؤهبوا الى وجوب 





مذايع أن سلار وابن عقيل واين الجنيد وابز 
الترتيب فيهما 

قوله : والموالاة 

وهي واجبة باجماع علمائنا. واختلف فيتفسيرها: فقال الشيخ هي المتابعة 
لقولالصادق عليه السلام: اتببع وضوءك بعضه بعضاً!'ء ولان النبي صلى الله عليه 


أفعاله » قتكون المتابعة واجبة 





ل وسلم واليااب 





وقال في الجمل : ان لايؤخر بقدر ما يجف ما تقدم ٠‏ 
وقال العلامة بالاول في حال الاختيار وبالثاني في خال الاضظرار 


واثفق الكل على أنه لو أخر ماتقدم لم يطل وصوؤه؛ بل فائدة 





م يجثك 
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الثانية سنة » والثالثة بدعة »ولا تكرار فى المسح 
والثانية سنة » والثالثة بدعة :ولا تكراز في المسح . 


اء الى البشرة وجوبا كالخاتم ؛ ولو 


ويحرك ا يمنع وصول ا! 





ا 


لامسح عايها ولوقي موضع الغ. 








ن يولى ؤضوءه غيره اختيارا , 


الخلاف تظهر م 


في الاثم 





ء فانه على الاول يأثم بالتأخير وعلى آلثآني لا 





م ٠‏ وعلى القول الثالث بالتاخير مضطرا لايعد رخصة بل هو بدلّ اضطراري 





الاول بعد زخصة . 





قوله : والثانية سنة والثالثة بدعة 


قالانشيخ و1 








السلام: الثالثة بدعة")- الْحَدِيت. 


ول الصادق علي الثلام: الوضوء 








أي ليس ذلك متحأ فيدكبا قي. الفسل مرتين . ويجدمل أن .يريد النهي » 














ومن .دام به السلسن يضلى كذلك ء وقيل يتوضأ. لكل صلاة 






فجأه الحدث في الصلاة توضأ 





الاغتراذ 


ذراغيه:وا1 





(الرابع) في الاحكام 


قوله: ومن دام به السلس يصلى كذلك؛ وقيل يتوضأ لكل صلاة وهو 


لبراءة » وحمله على المستحاضة قياس. 











في المستحاظة تحاط 





قوله : وكذا المبطون ؛ ولو فجاه الحدث فى الصلاة توضا وبنى 


هكذا دلت اناما 








تيقن الحدث وشك في الطهارة أوتيقت. 






كان دائمآ لابنقطع فانه يبني على صلاته من غَي, 
كصناحب الدلسسن ان الصلاة فانه يتظهر 


اذ 





كان متمكناً مسن التحفظ قدر 





ويستانف : 


أماالاول فلانه لونقض الطهارة لابطل المنا شرط صحة الصلاة 





'صحة!' الطهارة : أما الثاني فلتمكته من قفلالصلاة كملا بطهارة صحخيجة/19 


وفيه نظر. اذ يلرّم اطراح الرواية المدكورة من غير معارض مغ ,صحتها » 





فالاولى حينئذ تقدير قسم ثالث تحمل الرواية عليه وهوأن لايدوم عذ 
زماناً لايسع الصلاة » فان تكليفه حينئد : اما الوضوء والاستيناف ؛ وهو باطل 


لان تكليفه بالكو على الطهارة فيمجموع الصلاة باطل؛ لان الفرض أن زمان 





ط صحتها وعدم الشرط ملزوم لعدم المشروط 





سبة الى المجموع لا يقتضي سقوطه بالنسبة الى 


من البعض. وسقوط الخاص 





ستلرّم سقوطظ العام. 


كما هومدلولالرؤاية؛ قتحمل عليه 





وقوله «لونقض الطهارة لابطل الصلاة» قلنا منى اذا وسع الزمان أو مطلفاً 





ممنوع؛ لك نالاول ليس محل التزاع والثاني؛ 


قوله : أو تيقنهما وجهل المتأخر تطهر 


منه البطلانمع إستمرارالعذر. 





للاصحاب في تحقيق المسألة أقوال 
)١‏ فى التختلث ؛ استمزارالظهار 
؟) داجع المختلف ١/مم‏ 





ن الظهارة وشك في الحدث؛ أوشك في شىء من 















الوضوء بعد انصرافه بنى على الظهارة . ولوكان قبل انصرافه أتنى 
به ويما بعدة . 
ولوتيقن ترك عضو أتى به على الحالين وبمابعده ولو كانمسحاً. 
ولولم تبق على أعضائه نداوة أخذ من لحيته وأجفائه» ولؤلم 


تبق ثداوة 1١‏ 





نف الوضوةء . 


ويعيد الصلاة لو ترله عسل أخد المخرجين ولا يعيد الوضّوء 





الآخر 





ولوكان الخارج أحد الحدثين غسل 


مخرجه دون 


(الاول) قولالاكثرء وهو أنه يعبدالطهارة: لانة يجوز كو نالحدث «تأخرا 
فتبطل الطهازة قتبطل الصلاق 
بين الصحة والبطلان لكنها ثابنة في الذمة يقيناء فلا تبرأ الا تيقن حصول الشرط 
فتجب الطهارة ٠‏ 


ز العكس فلا تبطل حيئثد؛ فالضلاة مترددة 





(الثاني) قول المصنف في المعتب را )بعد تردده في قول الاصحاب ؛ وهو 
أن ينظر الى ,حاله قبل تصادم الاحتمالين: فان كانمحدثا بنى "على الطهارة: لاله 
تيقن.انتقاله عن تلك الحال الى اللها 





ولم يعلم تجدد الاتتفاض ؛ فصار متيقناً 
للطهارة وشاكاً في الحدث ؛ فيبني على الطهارة. وان كان قبل التصاوم متطهرآ 
بنى على الحدث اعين ما ذكرنا من التنزيل1). 

(الثالثك 





قول العلامة ء وله فيه تقرير 








الاول ‏ في المختلف » اذا تيقن عند الزوال أنه نقض طهارته وتوضأ عن 
حدث وشك في السابق فانه يستصحب حال السابق غلى الزوال ؛ فان كان في 
تلك الحال متطهرأ فهو على طهارته» لانة تيقن أنه نقض تلك الطهارة ثم توضأ 


لزلا يكن أن ينوا 


مشكوك فيه؛ فلا يزول عن اليقين بالشك. وان كان قبل الزوال فحدثا فهو الان 











عن خدث مع بقاء تلك ١‏ ونقض الطهارة الثانية 
محدث الانه تيقن أنه انتقل عن الطهارة ثم نقضهاء والطهارة بعد نقضها مشكوك 
فيها' 


قيل عليه ؛ يمكن تعقب الطهارة الطهارة كما في التجديد وتعقب الحدث 





الحدث؛ فقيدهما ني «القواعد» بكونهما متحدين متعاقبين. وحكم باستصحاب 
السابق أي عمل بمثله 

الثاني نه اذا حصل له هذا الّشك فلا يخلو: اما أن يمام حاله في الزمان 
التتقذم على زمان الثنك أولا يعلم + ان الاول فسان كان متطهرأ فهو الان 
متطهر أيضا فيبني على الطهارة: وان كان منحدثاً فهو الآ نكذلك فيتطهر. وببان 


ذلك أن نقول: التقدير أنة صدر مثه طها 











.وحدث تتعاقبان- أي الطهارة رافعة 





للحدث والحدث راقع للطهارقف أي الطهارة واحدة والحدذث واحد 
فان كان قبل الزوال مثلا متظهرا فهو 
يكون الطهارة والا لكائ 


السابق الحدث فتكون الطهارة بعده فيكوت منطهرآ. وانكان قبل |ازوال محدثا 





متطهر؛ لان التابق حيكذ لايجوز أن 





عقيب طهازة وقد ناطل لما"قلناه + فيكون 


قهو الآن مخدث» لان السابق لا يكون الحدت والا لكان حدثا بعد خداث وهو 








المصحف اللمخذث ؛ قولان أضندهما 





الغسلن 








وأء! الغسل ففيه الواجب والندب ..فالواجب منه سئة : 
(الاول الجنابة لنظر فئ #وجبه وكيفيته وأحكامة . 
أما المؤاجب”: 





خلاف الفرض » فيكون السابق الظهارة: فيكون الحدث بعدها فيكون مجدثاً. 
وان كان الثاني تطهر أيضأ : لاحتمال أنه قد كان محدثا » فالطهارة بعده حيتئذ 
والحدث بعدها فيتطهر 
قوله: وفى جواز ٠س‏ كتابة المصحف للمحدث قولان أصحهما المنع 
قال في آلمبسوط يكره؛ وبه قال ابن البر 





بسء وقال في الخلاف 


يحرم 


وهو أقوى لقوله ولا يمسه الا المطهرون 6" 





لمراد'النهي لاالخبر والا 
از الكذب » لغلمنا ضرؤرة أنة بمشه غير المنطهر ‏ ولقول الضاوق صلوات 
الله عليه لولده اسماعيل 





لا تسن الكتاب ومس الؤرق واقرآأه 


قواه : ؤاما الغسل ‏ الى آخره 








١‏ ائزاك الماء يقظة أو نومآء ولو اشتبه اعتبر بالدفق:وفتور 
البدن » وتكفى في المريض الشهوة . 
ويغتسلالمستيقظ اذا وجدمنيآًغلى جسده أوثو بهالذي ينف ردبه. 


الواجب'ملن القسل' سثّة » عخسة بلا عخلآق وواخد مختلف فية ؛ وهو: 
غسل مس .الميت + وسيأتي بيانه ٠‏ 

الاول غسل الجنابة» وهي في اللغة البعدء ومنه قواله تعالى «والجارالجنب» 
وقول الشاعر : 

أتانا حريث زائراً عن جناية ١[‏ وكان حريث عن عطائي حامدا 

وسمي الجتب جنباً لبعده ع نأحكام الطاهرين؛ ويقال أجنب الرجل وجنب 
ويجتب وأجنب من الجنابة ذكره الفراء ٠‏ وقال الحريري : لابقال جنب » لان 
معناه اصابته زيح الجنوب فأفا من الجنابة فيقال أجنب . وجوز أبوحاتم 
السجستاني فيه جتب ٠‏ 

قوله : الذى ينفرد به 

احتراز م نالمشترك؛ فانه لا يجب على أحذء لان كلا منهما متيقن الطهارة 
شاك في الحدث ومع ذلك لا وجو بكما تقدم. نعم لايصح منهما قعل يشترط 
فيه طهارتهما معأ')؛ ومع اغتسال المتفرذ؟ايعيدكل صلاة لا يحتمل سيقها ٠‏ 

)١‏ عن جناية أى عن يعيد 

؟) كانتمام أجدهما. للاخر قيطل صلاة | لمؤتم 

ع) أى يفل المنفرا الذى وجد فى ثويه المخقص به منياً ثم يعيدكل صلاةصلاها 


بعد هذه التومة التى رأى المنى بعدها. وبعبارة أخرى: يعيدكل سلاة لا يحتمل سبقها. على 


دؤية المنى 


عووفت- 





ات الجماع في القبل. وحده غيبوبة الحشفة وا نأكسل. وكذا 
د المرأة على الاشبه . 

قوله: وان اكسل )١‏ 

أي خالط أهله ولم ينزل ٠‏ 

قوله : وكذا فى دبر المرأة على الاشبه 

قال السيد وابن اوريس والمصنف والعلامة بالوجوب ٠‏ وهو قول الشيخ 
في المبسوط ؛ لوجوه: 

(الاول) قوله تعالى « أو لامستم النساء »!'وااملامسة وان كانت لغة المس 
باليد لكنها يكنى بها عرفا عن الجماع بشهادة الجوهري؛ وهو قول علي عليه 


السلام وايسن عباس . والجماع صادق على الوطي في الدير ء قاذا كان مطلق 
المجامعة موجبأ للتيمم كان موجباً للغسل لعدم الفرق اجماعاً . 


(الثاني)كلما وجب على الواطي دبرالحد وجب عليه الفسل؛ لكن المقدم 
حق اجماعا فكذا النالي, وبيان الشرطية: ان الصحابة لما اختلفوا في وجوب 
الغسل بالتقاء الختانين منغير ائزال واحتجث الانصار بقوله عليه السلام د انما 
الماء من الماء » أنكر علبهم علي عليهالسلام بقوله: أتوجبون عليه الرجم والحد 
فرجعوا عليه 








(الثالث) قول الصادق عليه السلام : اذا أدخله فقد وجب الغسل والرجم 
والمهر؟). والادخال صادق في الدبر . 


)١‏ اكسل المجامع : تزع ولم ينزل ضعنآ مان أو غيرةا 


؟) سودة التساء: م4 





المائدة : . 


ع) داجع التهذيب 4/1 ١15+‏ 
) الكافى 6/ع »التهذيب ١1١8/1:‏ وفيهما : عن أحدهيا عليهما السلام . 
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وفى وتجدون الغتال بوطء الغلام تزدد,.وجزع:علم-الهدى 


بالوجوب . 





: فواجيها خمسة : 






النية مقارئة لغ لالرأس أومتقدمة عند غسل اليدين. 


حكمها . 


وقال ابن بابويه والشيخ في النهاية لا يجب : لقول الضارق عليه السلام 
حين سكل عن الرجل بِشَبب المرأة'فيما ون القرّج أعليها غسل ان هوانزلؤلم 
تنزل هي # قال ليس عليها غل وان لم رينؤل هو فليسن عليه غسل” 1 

!"أن الدب تت فرجأ أيضآ لفة: لانه من الانفراج وته حاط 





في واعزفا لتؤلة تعالى و والذين هم لقرواجهم حافظو »يريد 'ذكر الرجل 


بنتتى' الالقزاج'* 
قوله : وفى وجوب الغسل بوطى الغلام ترذن م) وجزم علم الهدق 
بالوجوبٍ 


جوب غسِل وعدم نص صريح فبههومن 
لا فرق بيتهما الا الانوثة؛ ولا مدل 
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ترم » + أسيهه آنةا لا يجبا تا لمالتزلا 








وهوآن يضرا ذكرة من :اللمقعباة الى 








اق 





وغشل بده ثلاث )والمضمفة : والاسذ 


ايصل الماء اليه» والغشل تصاع: 








من لم يقل بوجوبه حناك.لم يقل بوجو يه جنا فلي ظنا بوجوبه هوا 
بوجوبه هنا كان خخرفاً للاجماع 














وأمثال هذه المسألةكثير . منها العمة والخالة اختلقت الامة في 
فمنهم منورثهما معأ ومنهم منمتعهما,مغأء فلؤقلنا بتوريث احداهما دون الاخرئ 
كان خرقاً للاجماع 


قالالمصنف: لميثبت 'غتدئ أنكل مزقال بالوَجِوْبٍ مناك "قال بالؤتجوب 
هنا. والاقوى ماقالة المرتضئن: وهواختيار العلامة!؟: لما قلنا منتغليل الؤجوب 
بالحد والرجم هنا أبلغ . 

قوله : مسئونها م) سبعة الاستبراء 


قسال"الشيخ وجماعة بوجوبه ؛ واستخبه السيد وابسن اوريس والمنضنق 





لعلامة لقضية الاصل وعدم تصرّيح الروايات بوجوبه بل باعادةالفسل لورأئ 








فيجرم عليه قراءة العزائم ؛ وم سكتابة القرآن م ودخول 


المساجد الا اجتيازاً عدا المنجد الحرام ومسجد ضلى الله 





وآله علب وطلم 
ولو احلتم فيهما تيمم لخروجه. ووضع شىء فيها على الاظهر. 
ويكره قراءة مازاد على سبع آيات ؛ ومس المصحف وجمله 
والنومما لم يتوضأء والاكل والشرب.ما لم يتمضمض ويستنشق » 
والخضات: 


أي بللا بعد الختل أغاد الا 





ث في أثناء غسله ففيه أقتوال : أصحها : الاتمام 





بللا.ولم يستبرى»7! والاول أحوط. وعلى القولين انما.هو للمنزل لا المولج 
من غير اتزال:: 
قوله : وم سكتابة القر آن ودخول المساجد 
اتفق الاصحاب على تحريمهما 
قوله : ووضع شىء فيها على الاظهر 
لم نعرف فيه مخالفاً سوى سلار فاذه قال يكزاهته .. والجقالتجريمالقول 


الصاوق عليه لسلام حين سثل عن الجنب والحائض يتئاولان منالمسجد المتاع 


اقاضي .الاول وسلار الثاني ٠.‏ 








يكون فيه ؟فال : نعم ولكن لايضمان في ,المسجد شي 
قوله : ولو احدث فى اثناء غسله ففيه أقوال - الى آخره 


بوب اعادة الفسل مع الاخلال به ,لو دأى 
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والوضوء. 


اره المصنف - يتم الغسل ويتوضأ » لان 





(الاول) قول المرتضى 





الحدث الاصغر موجب للوضوء وليس موجبا للفسل ولالبعضه؛ فتسقط الاعادة 


ولابنقط النديت ريما يي عن اللسلوال يسجتوية لان م يحصل 





وفيه نظرء لان المدعى أن ذلك الحدث ناقض لما تقدم عليه ؛ اذ لو لسم 
يكن ناقضاً لم يحتج الى الوضوء قيما بعد : لان غسل الجنابة مغن عنه 

ان قلت ؛ انما يغني عنه على تقدير عدم تجدد سبب الوضوء 

قلت : فيكون تأثير الفسل حيتئذ مشروطأ بعدم تجدد الحدث ؛ والاجماع 
على أنه مؤثر وحده مطا . على أنه يلزم التحكم: لانه اذا كان انما يؤثر بالشرط 
المذكور 00 في الاثناء 

(الثاني) قول ابن أشيء علية 
00 الفقها وا 











بس أ 





من تأثير الحدث الاصغرفي! يجاب الوضوء [والجتابة موجودة بعد غسل رأسه» 


.سلمنا أن لغسل الرأس تأثيراً 


ام والناقص لا يعارض النام 





وهيمائعة م نتأثير الحدث الاصفر في الجنابة. و 


ناقص ١]‏ والجنابة 








وفيه نظر ء لان قولهم « الحدث الاصغر لا حكم له مع الاكبر » ان أرادوا 
بسه أن غسل الجنابة يجز: الوضوء ؛ فهو مسلم لكن على تقدير الاتيان 
بالفسل كملا . وأم ! على تقدير أن يأتي ببعضه ء فهو محل التزاع ٠‏ ويلزمه أله 
اذا بقي منالجانب الابسر نقطة لم يصبها الماء ثمأحدث أن بجتزي بغسلها عن 














(الثالث) قول ابن بابويه والشيخ والعلامة أنه يستأنقت 
ووجه هذاالقول موقوف علىمقدمة تقريرها: ان جزءالمؤثر التام له تأثير 
ناقص : ومائع السب التام انع السبب الناقص 6 ومبطل السبب التسام مبطل 


السبب الناقص 





أحدث بعد غسل رأسه وغسل رأسه له تأثير اقص 


ؤثر الكل ؛ لانه كس 


اذا تقرر هذا فنقوا 


لجزء تأثيرً ناقصا لم 





وقد بطل 





قولنا وكلما أثر الكل أثر الجزء » 








في رفع الحدث اما الباقي من الافعال أوالمجموع: والاول 








يلزم منه أن يكون بعض السبب النام سبباً تامأء وهو محال. والثاني غير متحقق» 
اذ المجموع قد انتفى - 


وفيه نظر أيضأء لآن مبنى هذا الوجه على أ 





الحدث الاصغر ناقض للطهارة 





الكبرى ومبطل لها ؛ وهو 
فرق. على أنا نة 
يصير جنباً لاثقاض 


ع بل هو موجب للطهارة الصغرى ؛ وبينهما 
إل: لوكات ناقضاً للكيرى لكان اذا أحدث بعدالفراغ من الغسل 
والاولى اعادة القسل لانه أحوط وابرأ للذمة . 











وهنا فوائد 


(الاولى) يمكن انسحاب الاقوالالثلائة لوحصلحدث 





ي أثناء غسل الحيض 
اء بالوضوء . 


ن أيضاً انسحاب7١‏ 





أو غيره من الاغسال : واختار العلامة هنا في نهاب 


(الثائية) لو حصل بعدكمال القلل 








الاقوال ء لان الوضوه جّء . واستضعقه الشهيد. لمنع بقاء 


ع اث بعد الفسل 





بوجوب الوضوء لا يدل عليه . والاولى فيه أيضاً الاعادة . 





تعدية الحكم من مسألة الى أخرى . 








ن الوضوء + وفي غيره ترد أظهره 





ل الغسل أنه يعاد الوضوء. 


ه تردن أظهره انه 





(الثالثة) لاكلام لوحدث يعد الوضوء المقدم 





قوله: ويجزى غسل الجنابة عن الوضوء : وفى 
لايجزى 


أما اجزاء غسل الجنا ضوء فباتفاق الاصحاب ولقو له تعالى «دوان 








6" فاما أن 


أن بريد به الوضوء وحده وهو باطل اتفاقآ : ولان 





: أو الفسل والوضوء وهو باطل باجماع الامامية » فلم 


إدو المطلوب 
نقول : قال تعالى في موض ع آخر لا تقربوا الضلاة وأنتم سكارى 


1 اطع لله 
التفصيل قاطع لا 





ببق الا الفسل وحدهء 





سم 
حتى تعلموا ما تقواون ولا جتباً الاعابري سبيل حتى تغتسلوا ٠»‏ 


وحتى هنا 
الاغاية : فقد جمل غاية المشع الاغتسال» فيجب أن لايمنع بعده لوجوب مخالفة 
ما بعد الغابة لما قبلها 


وأيضاً لو توقف على الوضوء 





م اقامة ما ليس بغاية غاية , 


واما ماعداه من الاغسال فقد ترد المصيف؛ لتعارض الروايات واختلاف 








(الثاني):: غسل الحيض + والنظر فيه وفي أحكامه . 





وهو في الاغلب دم أسود أو أحمر غليظ حار له دفع . 


لها بتطوق القطنة . 








حيض مع سن اليأس ولاامع الصغر . 


وقال الشيخان وابن ادريس وابن بابويه انه لايد من الوض 





٠‏ والاولى وجوب 
الوضوء ؛ لا نكل واحد من السببين سبب مستقل في ايجاب الطهارة ولا منافاة 
بينهما » فيجب حصول أثرهما ترك العمل بهما في غسل الجنابة للاجماع فبقي 
الباقي 

قوله : الثانى غسل الحيض - ال ىآخره 

الحيض 'الغة السيل؛ يقال حاض الوادي أي سال. واصطلاحاً عرفه الفقهاء 
بتعر يفي 


( الاول ) معنو 





وهو تعريف المصنف في الشرائع بأنه الدم الذي لله 
تعلق بانقضاء العدة [ولقليله حد. فقوله « الدم » جنس شامل لادماءكلهاء وقوله 
« لهتعلق بانقضاء المدة » ]!'يخرج ماعدا ذلك من الدماء , وقوله «ولقليله حدم 
لنفاس . فقد ظهر من هذا أن للحيض خاصتين 
على قول من يفسر الاقراء بالاطهار 
يكون الحيض علامة على انقضاء العدة » لان معنى القرء طهر بعد البلو غ ينتهي 





عرز 
فرج 








الاولى: أن له تعلقأ بانقضاء العدقء 


بل طهر بين حيضتين : فيكون ابتداء الحيض الاخير علامة على 
و الحيض يكون تعلقه بانقضاء العدة 






)١‏ قال المبرد : سمى الحيق حيضاً من قو لهم د حاض السيل » اذا فاض 








فيه روايات » أشهرها أنه لا يجتمع. 





وهل يجتمع مع الحما 


وأكثر الح: 





أيام ء وأقله ثلاثة أيام . 


تعلق السببية . فانه يكون سببأ لانقضائها ؛ فقوله «له تعلق» ليشمل على القولين٠‏ 
الثائية : ان لقليله حدأ : لات دم الحدث : اما أن لا يكون له حسد يحسب 
الزمان قلة وكثرة وهو دم الاستحاضة. أوله حد بحسبه قلة وكثرة وهوالحيض 


أوكثرة لا غير وهو : أو قلة لا غير ولم يوجد شرعاً 





فقد ظهر اشتراك الحيض والنفاس في الحد بحسب الكثرة واختصاص 
الحيض بحدالقلة: فالخاصة الثانية د ثمة الثبوت لهوشاملة لكل أنواعه؛ والاولى 
ليست دائمة الثبوت له ولا شاملة لكل أنواعه 





( الثائي ) حسي . أي يكون غايته ارراكاً حسياً ؛ وهو الدم الاسود الغليظ 
الحار الذي يخرج بحرقة وحرارة ويقذفه الرحم ممع بلوغ المرأة وعدم يأسها 
الحكمة تربية الولد » فان حملت صرفه الله الى تغديته ‏ فاذا وضعت كساء الله 





صورة اللبن ليتغذى به مدة رضاعه : فاذا قضل بقي مستقرا في الرحم فيخرج 
في أوقات مقدرة بحسب قوة الحرارة وضعفها » ولذلك قد يفضل عن اك 
فيخرج أحياناً حالتيهما 

وفائدة هذا التعريف يشمل عامة النساء» فيكون أنفع في الاستعمال بخلاف 
الاول ؛ فانه تعريف للمتفقه 

قوله : وهل يجتمع مع الحبل ؟ فيه ردايات أشهرها انه لا يجتمع 

الضمير في قوله « فيه » يعود الى مصدر يجتمع ؛ أي في اجتماع الحيض 
روايات : نظيره قوله ٠‏ اعدلوا هو أقرب للتقوى » ١‏ 











» أي العدل أقرب . 











الروايات : 


١ «‏ »- دواية السكوتي عن جعفر عنآبائه عليهم السلام قال 





قال النبي 
صلى الله عليه وآله وسلم: ماجمعالله بين حيض وحبل'!. وقال بها المفيد وابن 
الجنيد 

٠‏ 7»- رواية الحسين بن نعم الصحاف عن أبيعبدالله عليه السلام : ان 
رأته قي زمان حيضها فهو حيض والافلا"). وقال بها الشيخ في النهاية ؛ وهي 
حسنة موافقة للنظر . 

:5 » - رواية عيد الرحمن بن الحجاج عن الكاظم عليه السلام : الحبلى 


الدم ثلاثة أيام أو أربعة تصلي؟ قال: 


ترك او ك عن الصلاة"!. وفيمعناها رواية 





ابن ملم عن أحددما عليهما السلام!؟ » وأفتى بذلك ابنا بابويه والمرتضى » 








واختاره العلامة في قواعده والشهيد في دروسه؛ وهوأولى لضعف السكوني, 


واعلم أن الشيخ قال ذ لخلاف والمبوط : ان الخلاق انما هو قبل 





يي 





استبائة الحمل » 





وأما بعد استبانته باجماع الفرقة انها لا تحيض. فعلى هذا قال 


على ما قلا من 


بعض الفضلاء : كان على المصنف .أن يقيد بما قبل الاستبانة. و 





امكان الاجتماع لا يرد ذلك : ونقل الشيخ بناء على الغالب لا دائماً 


)١‏ التهذيب /١‏ لامع : وفيه + ما كان الله ليجما 





حيفا مع خبل 
يب 9 مم ء وقيهما : فاذا دأت الحامل الدم قبل الوقت 


لحيضة فلتمسا 








لقت من ذلك 1 






نت اتقمد فى أيام ححيضها .لتحي 





ع) الكافى #/لاة 





كانت قبل ذلك 























فلس حيضاً : ولوكمل ثلاثة في جملة 





فاو رأت يوماً أو يومير 





عشرة فقولان ٠‏ المروى أنه حيض 
وما بين الثلاثة رة حيض وان اختلف اونه: مالم يعلم 


جم ذات العادة اليها 
جع 





أنه لعذر أو قرح . ومع تجاوز العشرة تر 








ثة والمضطربة الى التميز :ومع فقده ترجع المبتدثة الى 
عادة أهلها وأقرانها 
فان لم يكر 








الروايات وهي ست 1 


قوله : ولوكمل ثلاثة فى جملة عشرة فقولان المروى انه حيض 
انفق الاصحاب على أن أفله ثلاثة , ثم اختلفوا في اشتراط تواليها » فقال 





بن الجنيذ وابن حمزة 
قلا برتقع 
لرواية 


» وابن بابو 
لان الصلاة في 
التكليف الا بيقين ؛ ولان تقدير الحيض أمر شرعي ولسم يثبت هنا 











المشار اليها مرسلة . وقال الشيخ في النهاية بعدم اشتراطه!. 
قوله : ومع فقده ترجع المبتدأة الى عادة أهلها واقرانها : فان لم 
يكن أوكن مختلفات رجعت هى والمضطربة الى الرؤايات 


)١‏ قال فى النهاية صن +7 + فان دأت الدم يوم أو 









فان دأت.الدم اليوم الثالث أو قى ما يعدهما الى 
بعد ذلك الا بعد انقضاء العشرة الايا 


والصوم فيما تر كتد 








الضمير في «فقده» عائد الى التميزء و 
الى الاهل حينئذ. 

وأما الاقران قشي» ذكره الشيخ لكن بعد فقد الاهل : والمصنف عطفه 
وأطلق . وعلى التقديرين لاوجه لهء 
وأما الاقران قيالسن فلاء ولذلك قال قي الشرائع: قيل أو عادة ذوات أستانها. 





أتي معناه. ولا خخلات في الرجو 








ان القرابة مظنة توافق الطبيعة والمزاج 


اذا تفرر هذا فمع اتفاق الاهل ترجع اليهن : ومع الاختلاف فيه أقوال؛: 

»١ «‏ قول الشيخ في المبسوط: تتحيض عشرة أيام ثم تجغل طهراً عشرة 
أيام ثم حيضاً عشرة أيام وهكذا 

> قول المرتضى : تتحيض في كل شهر ثلاثة أيسام الى عشرة ؛ دهي 
رواية سماعة!١‏ 

«م » في الاول بثلاثة وفي الثاني يعشرة قاله القاضي ولم يجعلها مخيرة. 

« ؛ » قول ابن الجتيد : في كل شهر ثلاثة أيام الا أنها تقضي صوم عشرة 





أيام في غير العشر الذي أفطرت فيه أيام من شهر رمضان 





« ه » قول الشيخ قي النهاية !': في كل شهر سبعة أيام . ثم فال : وروي 
أنها تترك الصلاة والصوم في الشهر الاول في الثاني ثلاثة؟. 
وأما الروايات فلم يذكر منها إلا اثنتين : رواية يونس عن الصادق عليه 


السلام وهي الستة أو السبعة'!؛ ورواية ابن بكير عنه عليه السلام؟أيضاأ . 





مم-/١ الكافى م روبر: التهذيب‎ )١ 
؟) التهاية :وم‎ 
وهى قضية حمنة بنت جحش اتت النبى صلى‎ 41/١ الكافى /مم؛ التهذيب‎ )* 
الله عليه وآله وسلم فقا لت : انى استحضت حيضة شديدة . فقال وص » + احتشى كرسفاً‎ 
أشجه عجأ . فقال لها :. تلجمى وتحيضى ق ىكل شهر فى‎ 
سيعة أيام ثم اغتسلى سلا . الحديث‎ 


فقالت : انه أشد من ذلك 
علم الله ستة يام ) 


؟) التهقيب 841/١‏ 





وت 





بالشهر الواحد . 
ولورأت في أيام العادة صفرة أوكدرة: وقبلها أوبعدها بصفة 

الحيض وتجاوز العشرة » فالترجيح للعادة » وفيه قولآخر . 
وتترك ذات العادة الصوم والصلاة برؤية الدم . 





وهما ضعيفتان : أما الاولى فلانفراد محمد بن عيسى بها عن يوتنس» وقال 
ابنبابويه ان ابنالوليد لايعمل بما ينقرد به. وأماالثانية فلان ابنبكير فطجي!١.‏ 

ويرد على لفظ المصنف أنه قال «وهي» ولم يذكر الا الاثنين فيلزم وقوع 
المثتى خبراً عن الجمع » وهو ركيك 

قوله : ولا تثبت بالشهر الواحد 

قيل تثبت بالشهر الواجد؛ وهو اماالمعهود وهو بينالهلالين أوأقل الحيض 
وأقل الطهر لقوله عليه السلام د دعي الصلاة أيام اقرائك » وهي أيام الحيض ٠‏ 
وهذا الدم الذي رأته يمكن أن يكون حيضاً ٠‏ وكل دم يمكن أن يكون حيضاً 
فهو حيض 

قلنا : العبادة ثابتة في الذمة يقيناً » فلا تزول الا بيقين. مع ان العادة مشتقة 
من العود فلابد من معنى المشتق منه ء وأقله مرتان 

قوله : ولو رأت فى أيام العادة صفرة وكدرة وقبلها وبعدها بصفة 
الحيض وتجاوز العشرة فالترجيح للعادة : وفيه قو ل آخر 


التميزهواتصال دم قوي جامع لشرائط الحيض بضعيف يتجاوزمجموعهما 






لنساء الستة أوالسيعة قضينا بالغالب» 


لانه اليقين فى | لحيض: وتصلى وتصوم 





وفي المبتدأة والمضطربة تردد؛ والاحتياط للعبادة أولى حختى 
يتيقن الحيض ٠‏ 
وذات العادة مع الدم تستظهر بعدعادتها بيوم أوبومين ثمتعمل 


ما تعمله المستحاضة ؛ فار 











استمر والاقضت الصوم . 


اذا اجتمعت العادة والتميز: فان كان الزمان واحداً فلا 


العشرة 





انقوا 





بحث ؛ وان لم يكن مثل أن ترى الدم في أيام العارة صفرة أوكدرة وقبلها أو 
بعدها أو قبلها وبعدها بصفة الحيض - فان لم يتجاوز العشرة فالكل حيض بلا 
خلاف؛ وان تجاوز فقال الشيخ في الجمل والمقيد والمرتضى ترجع الى العادة 
وقال قي النهاية ترجع الى التميز ؛ لرواية حفص البختري عن الصادق عليه 
السلام: دمالحيض حار عبيط أسود له دفع [وحرارة ودمالاستحاضة أصفر بارد] 
فاذا كان للدم حرارة ودفع وسواد فلتدع الصلاة!'. 

وأجيب : بأن ما يأتي خخاص والخاص مقدم : وهو القول المشار البه . 

وتردد الشيخ قي الءبسوط [والخلاف] ٠‏ 

والاول أجود؛ وهو اختيار العلامة » لقوله عليه السلام: دعي الصلاة أيام 
أقرائك لما سألته فاطمة بنت جحش"'). 
لانها تقيد العلم كالعلوم العادية أو الظن الغالب ٠.‏ 

قوله : وفى المبتدأة والمضطربة تردد : والاحتياط للعبادة أوؤلى 

منشأ الترود من اختلاف الاصحاب ء فان الشيخ قال: تترك الصلاة بمجرد 





أيام الاقراء هي أيامالعارة؛ و لقوة العادة 





١61/١ الكافى +/1 : التهذيب‎ )١ 


؟) داجع الكافى /41ء التهذيب 741/1 


دجمت 








وأفل الطهر عشرة أيام ولاحد لاكثره - 
وأما الاحكام فلايتعقد لهاضلاة ولاضوم ولاطواف : 5 
لها حدث » ويحرم عليها دخول المساجد الااجتيازآ عدا المشجدين 
ووضع شيء فيها على الاظهر : وقراء 

ويحرم على زوجها وطؤها وضع الدم ولا يصح طلاقها بع 
دحوله بها 











رؤية الدم . لقولهم 





يكون حيضاً : والعبادة في الحيض محرمة فيجب تركها لقوله عليه السلام : 
اجتمع الحرام والحلال الاغلب الحرام الحلال 


وقالالمرتضى وابنادريس والمصئف والعلامة: تحتاط العبادة حتىتنيقن 





الحيض : لان الصلاة في الذمة بيقين فلا تبرأ الا يبقين 
قوله : ويحرم على زوجها وطئها موضع الدم 
وفال المرتضى والدير أيضاء والدى خلافه» لقوله تعالى «واعتزلوا النساء 


في المحيض»")» فاماأن يكونالمراد زمانالحيض: وهوباطل باجماع المسلمين. 


)١‏ البحاد 777/١‏ تقلا عن الغوالى 








ويجب عليها الغسل مع النقاء ‏ وقضاء الصوم دون الصلاة . 
لاشبه ذ 





وهل يجوز أن تسجد لو سمعت السجدة ؟ 





وفي وجوب الكفارة بوطثها على الازوج روايتان أحوطهما 
أو مكانه » وهو المطلوب لانه القبل خاصة: ولاصالة الحل قلا يحرم غير القبل. 

قوله : وقضاء الصوم دون الصلاة 

اما الصوم فعلى اطلاقه ء وأما الصلاة قلاء اذ يجب عليها قضاء ركعتي 
الطواف . قاله العلامة قي القواعد . 





قوله : وهل بجوز أن تسجد لو سمعت السجدة ؛ الاشبه نعم 

قال في المبسوط : نعم ؛ وهو اختيار المصئف والعلامة , 

ومسراده بالجواز هنا القدر المشترك بين الواجب والندب ؛ فسان سجود 
العزائم ''واجب وغيره مندوب. ووجه ذلك قولالصادق عليه السلام: اذا قرىم 
شيء من العزائم وسمعتها فاسجد وان كنت على غبر وضوء وانكنت جنا وان 
كانت المرأة لا تصلي") 

ولوجودالمقنضي وعدم المعازض: أماالمقتضي فظاهر: وأماعدم المعارض 
فانه ليس الاكونه سجودا؛ وهو ليس بمشروط بالطهارة مطلقآء بلاذا كان جزءا 
من الصلاة وليس . وقال الشيخ في النهاية لا يجوز". 

قوله : وفى وجوب الكفارة على الزوج بوطيها روايتان ؛ احوطهما 
الوجوب 





)١‏ العزائم أربع : حم السجدة ؛ والتتزيل؛ والنجم: واقرأ باسم ربك. وفى الرواية: 








فلا تكبر قبل سجودك ولكن تكبر حين ترفع رأسك . داجع الكافى 811/8 
؟) الاقى لوررام 


*) قال فيه ص 8 : وان سمعت سجدة القرآن لا يجوز لها أن تسجد . 





سولاك 











الوجوب . 
وهي أيالكفارة دينار في أوله؛ ونصف في وسطه؛ ودبع في 
تعره 


ويستحب لها الوضوء لوق تكل فريضة شد لكا ا 0 


قالالشيخ في الجما الجبل [امتسوط وَاَيا والنتشييحزا ابن ادريس بالوجوب 
لقو لالصادق عليه السلام: من أتى حائضاً فعليه نصف دينار'). واختاره المصنف. 

وقال في النهاية يستحبء للاصل ولرواية العيص بنالقاسم الصحيحة عن 
الصادق عليه السلام قال : سألته عن رجل واقع امرأته وهي طامث . فقال : لا 
يلتمس فعل ذلك فقد نهى الله أن يقربها . قلت : فان فعل أعليهكفارة ؟ قال : لا 
أعلم فيه شيئاً ٠‏ يستغفر الله تعالى !'. فلو كان فيهكفارة لعلمه الامام عليه السلام » 
لاستحالة خفاء شيء من الشرع عليه . 

قوله : وهى دينار فى أؤله ؤنصف فى اؤسطه وريع فى آخره 

هنا قوائد : 

(الاولى) ماذكره قولالثلاثة: لرواية داودبنفرقد عن الصادق عليهالسلام!؟. 
وقال الصدوق يتصدق على مسكين قدر شبعه » وجعل الأول رواية؟). 





1١58/١ التهذيب‎ )١ 
١54/1 ؟ وع) التهذيب‎ 


؛) قال دحمة الله عليه فى لققيه 3/١‏ ومتى جاممها وهى حائض فى أول ا لحيض 










غمليه أن يتصدق يدينار» فان 266 قنصف دينا فىآخره فريع ديناد 
ودوئ أنه : اذا جامعها وهى حا انتهى 
وجعل رحمه اله الثاثى تر كنس الامر فى المقنع ص ١!‏ وققال 


فيدكما ذى 





اح دحمة الله عليه 


مصلاها بقدر صلاتها 
ويكرهلهاالخضاب» وقراءة ماعدا ال 

ولمس هامشه ٠.‏ والاستمتاع منها 

قبل الغسل . 5 


واذا حاضت بعد دخول الوقت فلم تصل مم الامكان قضت » 





الم : وحم لالمصحف 


رة والركبة : ووطؤها 





( الثانية ) الاول والوسط والاخير بحسب حيض المرأة » فالاولات لذات 


الستة أول والثالث والرابع وسط والخامس والساوسآخخر. وقال سلاز الوسط 





ما بين الخمسة الى السبعة : والراوندي اعتبر العشرة؛ وظاهر هين امكان خلو 

إسط والاخبر . والغمل على الاول 

تمع تخلل التكفير أو تغاير الزمان» والا 

فواحدة . وتردد في المبسوط ء ورجح عدم التكرر . والوجه الاول ٠‏ 
(الرابغة) لاكقارة علبها ولاعلى الضبي الواطي حالة الصباً. ولا فرق ببن 


الزوجة والاجنبية: أماأمته فيتصدقبثلاثة أمداد منطعام. قالهالصدوق''والشيخ. 





(الثالثة) لوتكرر الوطي نكر 














(الخامسة) لا تجزي القيمة .لان هكفارة ومصرفه مستحق الزكاة لحاجته . 
قوله : ووطيها قبل الغل 


هذا قول الثلائة » ومئعه الصدوق حتى تغتسل" أولى » لاصالة 








الحل ولعموم قوله تعالى « الا على أزواجهم »" اولاختصاص المنع يمحل الدم 


)١‏ الققيه ورجه 





لرجل عيقاً وقد طهرت المرأة وأداد أن يجاممها قبل 





؟) قال قى 


الفسل امرها أن تغسل فرجها ثم يجامعها 












وكذا لو أدركت منآخر الوقت قدر الطهارة والصلاة وجبت أداء 
ومع الاهمال قضاء . 
2 


وتغتس لكاغتسال الجنب [ 





( والثالث ) غسل الاستحاضة : ودمها في الاغلب أصفر يارد 


يات 

كن ما تراه يعد عادتها مستمراً أو بعد غاية النفاس وبعداليأس 
وقبلالبلوغ ومع الحم لعلىالاشهر: فهو استحاضة ولو كان عبيطاً » 
ويجب اعتباره . 


فان لطخ باطن القطنة مها ابدالها والوضوء لكل صلاة . 





لخروجه ؛ فمع زواله يثبت الحل 

وقراءة التشديد تحمل على الندب توفيقاً بين القراءتين ٠‏ 

ولا دلالة في قوله « فاذا تطهرن »: لان المراد طهرت كما يقال : قطعت 
الحبل فتقطع . 

قوله : وكذا لو أدركت منآخر الوقت قدر الطهارة والصلاة 

الاولى هنا الاكتفاء بركعة لما يأتي ٠‏ 

قوله : فى الاغلب 

احترازأ مما تراه قي العادة بهذه الصفات 

قوله : ولوكان عبيطاً 


العبيط من الدم : الخالص الطري - قاله الجوهري! 





, لحم عبيط : أى صحيح طرى : ودم عبيط : طرى خبالص لا خلط فيه‎ )١ 


دالاك 





وانغمسها ولم يس للزمها مع ذلك تغيير الخرقة وغسل للغداة. 

وان سال لزمها مع ذلك غسلان : غسل للظهر وال ٠‏ تجمع 
بينهما ؛ وغسل للمغرب والعشاء تجمع بينهما » وكذا تجمع بين 
صلاة الليل والصبح بغسل واحد ا نكانت متنفلة » واذا فعلت ذلك 
صارت ظاهراً . 


ولا تجمع 





ين صلاتين بوضوء واحد ؛ وعليها الاستظهار في 


التعدى ”بقدر الامكان 






به السلس والبطن 
(الرابع) عل النفاس ٠‏ ولا يكون نقاس الامع الذم ولوولدت 
تاماً 


ثم لا يكون الدم نفاساً حتى تراه بعد الولادة > 


قوله : ولا تجمع بين صلاتين بوضوء واحد 
قال في المعتبر: هذا اذا كانت الاستحاضة غير سائلة؛ وأما اذا كانت سائلة 


فتكتفي بالاغسال الثلاثة عنالوضوء. وهو مذهب الشيخ في النهاية والخلاف. 





وقالابن ادريس وكثبرمن المتأخرين والعلامة لاتجمع بينصلاتين بوضوء 
في الاحوال الثلاثة . وهو أحد احتمالي الشيخ قي الميسوط . 
وأما ابن أبيعقيل فائه لم يوجب في القسم القليل وضوء] وأوجب في الباقين 


الاغسال لا 





7 
قوله : والنفاس 


النفاس عتدنا مشتق من النفس الني هي الدم » قال الشاعر : 


-11- 








شرةء فان خرجت القطنة نقية 


شرة ؛ ولورأت يعدها 





دماً فهو استحاضة . 
والنفساءكالحائض فيما يحرم عليها ويكره» وغس ل كغشلها في 
الى 1 





ية؛ وفياستدباب تقديم الوضوء 








تسيل على حَد الظبات تفوسنا 


نت على غير الظبات تسيل 


ومنهذا قولهم «مالائفس له سا 





نفساء!'» والولد منفوس 





د الشافعي هو م 
قوله : أو معها 


خلافاً للمرتضىء فانه خصه بما بمدها 





لاخلاف في أن ماقبلها ليس نفاساً 
قوله: ولاحد لاقله ‏ وفى أكثره رؤايات أشهرها انه لابزيد عن اكثر 
الحيض 













(الخامس) غسل الاموات + والنظر في أمور أربعة : 


الاول:الاحتضار": 





57 ابةمحمّد ابن مسلماعن الضادق عليةالسلام : تقعن التساء ثمانية 








000 


ع) التهذيب ١‏ 















وَجهه وباطن رجليه اليها 











هاذنين لاوا 
عليهم السلام؛ وكلمات 


1 
» ويعغطى 





وطق فو ادامل 





الاجود في العبارة أن يقال: استقبال القبلة بالييت» لان فل الاستقبال انما 


يتعدى معنى الى الميث 
واعتذر بعضهم بأنه منباب القلب» وهوصناعة مشهورة» كما يقال عرضت 


الحوض على الناقة وعرضت الناقة على الحوضء و كذاادخلت رأسيفي القلاسوة 









الشيخ في النهاية وابن ادريس قالوا يجب 
ل زسؤل الله صلى" الله أغلية 
'وقدوجه الىغير القبلة 


فعلتم ؤلك أقبلت عليه الملائكة ('. والافر 


ى سوقاً وسياقاً.أى شرخ فى اللتزخ 











وجهه فلم يزل كذالك خت 








الثاني الغسل : 





حقبقة في الوجوب 
وقال المفيد في العزية والشيخ في الخلاق يسحت للاضل 


والاول أحوط ؛ لان 





الاصل يعدل عَنْه للدليل , وقد بيناه , 


ولك : وق ذكره أن إل على عن خلا 


ثر الاصحاب ء وقال في التهذيب سسمعناه مذاكرة 





بن المشائخ . وقال ابن "ال 0 
ن المشائخ . وقال ابن الجنيد يوضع على بطنه شي يمنع من أربوهاة؟م 


قوله : ولو تعذر السدر والكافو ركفت المرة بالقراح 





(الاولى)كون الغسلات الثلاث مع حصول السدر والكافور واجبة مدهب 


مسئداً صحجيحاًء .وذكره |الصدوق ,قى| لعلل 






اصحة فلا يدل على بل ظاهره 





وفي وجوب الوضوء قولان » والاستحبابٍ أشبه . 
ولو خيف من تغسيله تناثر جسده ٠‏ بيهم . 


وسننه : أن يوضع على مرتفع موجهاً: الى القبلة مظللا » ويفتق 


آر عورته وتلين أضابعه ترفق ويغسل 





رأسه وجسدة برغوة'السلاز ويغسل فرجها بالخرض + 


ويبدأ بغدل يديه ثم بشق رأسه الايمن ويغش لكل غضو منه 


ن الا الحامل . 





في كل غسلة ويمسح بطنه في الاو 








أكثر الاصحاب : لروايات كثيرة منها رواية الحلبي عن الصادق عليه السلام''ء 
ورواية آبن مسكان عنه علية السلام(؟. لم يخالف في ذلك الاسلا 





فانه أوجب 





واحدة واستحب الباقيتين 
(الثانية) مع فقد الدر والكافور قبل تكفي الواحدة بالقراح نكما اختاره 


المصنف هنا لاشتراظ الوجَوات بو 





والحق وجوب الثلاثةكما اخثاره العلامة » اذ لابسقط الميسور بالبعسور 





«مغا ويمدع انتفاء الفائدة الجواز خصول 
لوجوب الغسل بالماء مع أحدهما. ويمنع انتفاء الفائدة لو فقد الجواز خصول 


الفائئدة » وم 


في ازالة الدزث يتكراز الناء 


(الثالثة) الواجب من السذر والكاقور مسماهما بحيث 





اج إالماء الى 


حد يصبر,مضافاً 





القراح هو البحت الخالص 
قوله : وفى وجوب الوضوء قولان 


١مم الكانى‎ )١ 


؟) الكاقى ع وم 





ويقف الغاسل عن يِمَينهء ويحفر للماء حفيرة » وينشش بثوب 





ويكره اقعاده وقص أذ اره وترجيل شغره وجعله بين وجل الغاسل 
وازسال الماء في الكنيف .ولا بأس. بالبالوعة . 
الثالث في ال 


والواجب منه: مئزروقميص وازارمما تجوزالضلاة فيه لارجال. 





ومع الضرورة تجزيء اللفافسة : وامساس مبسااجذه بالكافور 





ية غير مطرزة بالذهب؛ وخرقة لفخذيه وعمامة تثنى 








عليه محنكاً ؛ ويخرج طرفا العماءة من الحنك ويلقيان على صدره. 


ويكون الكفن 





نأ ونطيب ببالزريرة ويكتب على الحبرة 


:.فلان يشهد أن لا الهنالا .الله . 





والقميص واللفافة والجر 


قال بع الفضلا» 


#المضّنت تساهل) فاله لم يشر 













حتى يكون فيوجوبة قولان» ب لالمفيد في كلام ةأطلق من 





وعدمه » وقال الشيخ في الاستبصار باستحبابه » ونض في الخلا 


وضوء افيه والآستحتاب أعبه لاصالة البّزاهة » وتحمل"الزوايات على الندب 





وكأن بعضهم تصور الوجوب لتولهم وكل عسل ماعذا غسل الجنابة فقيه 





الوضوء » ؛ وليس بشيء 
قوله : والواجب منه مثزر وازار وقميص 
اقنصر سلار على وجوب لفافة واحدة » والاخبار والاجماع يخلافه . 





-116ا- 
















وتراد المرا ة لفافة أخرئ لثدييها ونمطاً وتبدل بالعمافةبقناعاً . 
ويسدق الكافور باليد » وان فضل عن المساجد ألقى علق 


٠ صدره‎ 





وأننيكون برهم] أ وأريئة.دراهم عد 








ان فقد فمن 
قوله : وتزاد المرأة لفافة أخرى لثدييها ونمطأ 
هو لغة ضرب من البسط ؛ والجمع أنماط. وقال في المعتبر هو ثوب فيه 


خخطط ؛ مأخوذ من الانماط وهي الطرائق!١‏ 





وجعله ابن ادريس الحبرة؟)؛ 
على أنه مغاير لها » ولم يفهم م نكلامهم الا أنه لقافة 
قولة : ؤقيل قان فقد فمن السدر والاقمن الخلاف 








يقال للاييض نعط 


مخطط ء قال الاذهرى 





ب اليه »كما غيل ثوب قره 











غيرة من الشجر:. 
ويكزة بل'الخيؤط :نا 
أكمام وأن يكفن في السو 


وتجمير الاكفان أوتطييب ب 








الكافور والزريرة ويكتب عليه 





بالسواد وأن يجعل في تمع :الميت أو بضره شيء م نالكافوزء 


قاله الشيخان الا أنهما قدما الخلاف'على السدر. وقالالشيخ في الخلاف 
من النخل أو غيرها من الآشجار : وتبعه ابن ادريس ؤابن البراج 

واختج الشبخ على الاول برواية سهل بنريادة', وأما المصنفا فاستضيق 
ذلك لضعف السيئد 

وهنا قوائد 

(الاولى) قدرهما الحبن يأربع أصابع + والاكثر أنها يقدر عظم الذراع 
وفي بعض الاخبار شبر 

(الثاني 
عدمه . نعم لابد من الخضرة قطعاً 





الخبر يدل على شقهما ؛ والعلة .وهو يقامٍ الرطوبة - تدل على 


(الثالثة) المشهور أن محلهما كما ذكرء وقال الجعقي احداهما تحث ابفله 


الايدن والاخرى نصف مما بلي الساق وئصف مما يلي الفخذء وقالفي المعتبر 








والجزم بصدق المشترك وهو جعلهما معه بأي صورة شئت7؟. 


)١‏ الخلا نككتاب شجر 








؟) الكافى عإ/جه 
*) فىا لمعتب 













جانبه الايمن موجها الى 





فلوكان في البحر وتعذر البر ثق[ أوجعل في وعاء وأرسل|ليه. 


3 


ولوكانت ذمية حا 





تدفن فيمقبرة المسلمين 





ندبر بها القبلة اكراماً للولد 





ة أو مع جانبيها وتربيعها وحفر القبر قدر 





فىالنازل اليه ويحل 





والىالترقوة: وأنيجعلله لحد» وأن 


ف رأسه ويدعو عند نزوله » ولا يكون رحماً الافي 








نه و ييجعل معه تربة 





قوله : وقيل ويكره ان يقطع الكفن بالحديد 


ذكره الشيخان ؛ وقال قي التهذيب سمعناه مذا 


قوله: ولو كائت ذمية حاملا من مسلم قيل تدقن فى مقابر المسلمين 
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غير ترابه . 





ويرفع مقدار أربع أصابع مر بع ؛ ويصب عايه الماء من رأسه 
دورأ ٠‏ فان فضل ماء صبه على وسطه . 
ويضع الحاضرون الاي دى عليه مترحمين ؛ ويلقنه الولي بعد 
1 1 
تصرافهم 


و بكر هفرش 





اج الآ مع الحاجة ‏ وتجصيصه 





غير مخصصة + بل هي 


تة ومية ود أكرأنا » منئول 


لا يجوز رفع «ذمية» لتكون اسمآ لكان لانها نكرة 








منصوبة خبرآ عن اسم كان وهومضمرء أي كانث 





لسه » والعامل فيه تدفن ويستدبر مغاً لأنه علة لهما معأكما تقول « ضربت زيدا 
وأهتته اكراماً لك» . 

ووجهكؤنه علة هما مع : اله لو'لم تذفن في مقاب المسلمين'لرّمْ اتعراج 
انة لهه ولو لم يستدير بها القبلة بل استقبل لزم 


كون الولد مستدبرا » لانه كما قبل - وجهه الى ظه رمه . 





الولد المسلم عنمقبرتهم وهو 





والقائل بذلك هو 

والمصنف استضعف ؤلك لضعف أحمد, ولعدم دلالتها على مطلوب الشيخ 
لتضمنها أن الولد يدقن معها » لا يدل على دقنها في مقابر المسلمين ولا 
على استدبارها يالقبلة + 


الشيخ ؛ واستدل برواية أحمد بن أ 








مع4/١ التهذيب‎ )١ 


كيلك 



















وتجديده + ودفن ميتين في قبر واحد ؛ و 





موته الااالى المشاهد المشرفة . 


ويلحق بهذا الباب مسائل : 


لكن قول الشيخ لابأس به وتوجيه الرؤاية ماذكرناة» وهوقول أحمد بن 
حنبل 


قوله : وتجديده 
قبل بالحروف الثلاثةا': أما الجيم فقول الشيخ في النهاية ؛ ومعناه ظاهر. 


: وقال أمير.,المؤمين عليه الام‎ : ١7٠/٠ قال الصدوق عليه الرحمة فى الفقيه‎ )١ 





من جدد قبرآ أو مثل مثالا فقد خخرج من الاملام , واختلف مشائخنا فى معنى هذا الخير » 


أقال محمد بن الحسن الصفار رحمة الله عليه هو وجدد» بالجيم لا غير . وكان شحنا محمد 





ابن الحسن بن أحمد بن الوليد رض الله عنه' يتفكى غنه انه فال ؟ لا يجوز" تججذيكالقبر 
ولا تعلبين جميعه بعد مرور الايام عليه وبمد ما طين فى (لاول؛ ولكن:اذا ماب ,مي ثبفاطين قبره 











أن عبداقة لبقن انه فال ؟أنما هو 


جذت ورا )وير الجلاك" بال رأفلا أبددى ما 





مناء. ابش قير فقلاجدده 





به والذى اذهب اليه اانه وجدذ» با لجيم و 


ج الى تجديا 


وأقول : ان التجديذ على الممنى الذى ذهب اليه محمد ين البحسن 





وقد جعله جدثاً محفوداً 


وأحو 














ب لحاء قير المفجمة الذى ذهب اليه سعد بن عبدالله والذى قاله البرق: 





داتعل فى معنى الحديث :وان من خالف الامام عليه الام فى التجديد والتمتيم وا لنبش 


واستحل الاسلام 





من ذلك ققد عر 





ثم ذكر ممنى الجملة:الثانية وقال : يعنى به من أبدع بدعة ودع البها أو وضع دين 











(الاولئ)كفن المرأة على:زوجها ولوكان لها مال . 


( الثانية )كفن الميت مسن أصل تركتة قبل الوصية والسندين 





أي جعل خدا للميت لالحذآ » والخد لغة الشق . 
أي جعلة جدثاً لمي تآخر. فعلى هذا يكون 


خراماً » آذ يحرم نبش 'الموتى بعد دفنهم 





وقالالبرقي جدث بالنا 


وأضل هذا الاختلاق رواية الاصبغ عن علي عليه السلام : من جدد قبراً 
أو مثل مثالا فقد حرج من الاسلام7'. قال البرقي: ان معناه من خخالف الامام في 





مما ذكر مستحلا أ أبدع بدعة فقد رج من الاسلام 


قوله :كفن المرأة - الخ 


هنا فوائد : 


شي 


(الاولي) هذا الحكم عليه اجماع الاصحاب ورواه السكوني عنالصادق 

عليه السلام'اء ولبقاء أثر الزوجية ولهذا جاز تغسيلها ونظرهاء ولانها زوجة لاية 
الارث فتجب مؤنتها » وتجب أيضاً مؤنة التجهيز 

وقال الشيخ فى التهذيب بعد نقل أقوال هؤلاء الاساطين : وكان شيخنا محمد بزمحمد 

بأخعوذ من قله تعاللى دقل 

أصحاب الاخدود » والخد هو الثق ) يقال عددت الازض عذا أ شققتها :وعلى هنذه 

أواعلئ جهة:التبش علئ ما .ذهب اليه 


ات وا لمعانى محتمل 


ابن التعمان رحمه الله يقول: ان الخبر .يا لخاء والدا 








اليدفن 





الروايات يكون التهى تناول شى ١1ت‏ 


محمد بن على . وكل 





)١‏ الققيه نون التهذيت وم 
؟) التهذيب ١ره4ع‏ 
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(الثالثة) لا يجوز نبش القبر ولا نقل الموتى بعد دفنهم . 





(الرابعة) الشهيد اذا مات في المعركة لا يغسل ولا يكفن» بل 


يصلى عليه ويدفن بثيابه يتزع عنه النخفان والفرو 





(الخامسة) اذا مات ولد الحامل قطع وأخرج» 


(الثانية) لو أعسر رك تركتها قاله العلامة ء لان الارث 
بعد الكفن ؛ ولوأعسر بالبعض تمم من التركة 

(الثالثة) لا فرق بين الحرة والامة والرجعية , فان عللناه بالنفقة لم تدخل 
الناشز ولا المتعة والا وخلتاء وهو ظاهر الخبر 

(الرابعة) لو مانا معآ لم يجب عليه » وكذا لو أوصت به وهو حي موسر 
ما لو مات بعدها . وليس الاكفن واحد اختض هو به لان مؤننه مقدمة حال 
حياته فكذا بعده 

ويحتمل اختصاصها به : لسيق التعلق . وهو ضعيف » لعدم تعلقه بالعين ٠‏ 

قوله : لا يجوز نبش القبر ولا نقل الموتى بعد دفنهم 

لان ذلك هتك له ومثلة به؛ وعليه اجماع المسلمين. قال في المعتبر الا في 








صور ؛ الاولى أن يقسع في القب ماله قيمة صيانة للمال» الثائية أن يدفن في 
موضع مغصوب لانه عدوان» الثالثة أن يكفن بمقصوب ؛ الرابعة لو دفن بغير 


غسل ولا كفن م : لانه مثلة فلا يستدرك بها الغسل والدفن 





أغنى عن الكفن + أما الضّلاة فلا تبش مع تركها عندنا + 
قوله :اذا مات ولد الحامل قطع وأخرج 
قال المضتف في التعتبر وتعم ماقال: ان أمكن التوصل الىاسقاطه صحيحاً 


بشيء والا توصل الى اخراجه بالازفق فالارقق؛ لاحترام اعضائه وثيوت الديات 
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جوفها من الجانب الاير وأجخرج ؛ وفي 





ولو ماتت هى دونه : 
رواية : يخاط بطنها 

(السادسة) اذا وجد يعض الميت وفيه الصدر فهو كما اووجد 
كله 

وان لم يوجد الصدر غسل و كفن مافيه عظم » ولف في خرقة 
وذفن ما خلا من عظم ٠‏ 

قال الشيخان: ولايغسل السقط الا اذا استكمل شهوراً أربعة» 
ولوكان لدوثها لف في خرقة ودفن ٠‏ 

(السابعة) لايغسل الرجل الا رجل؛ وكذا المرأق. 

ويغسل الرجل بنت ثلاث سنين مجردةء.وكذا المرأة : 

ويغسل الرجل محارمه ءن وراء الثياب و كذا الغزأة. 


(الثامنة) منمات منحرماً كان كالمخل » 'لكن لايقرب الكافور. 


فيها فلا يبادر الى قطعها . 
قوله : ولو ماتت هى دونه شق جوفها 






أماشق جوفها فلروايات كثيرة» وأماالتقييد بالجانب الايسر فذ ك, 


0 





قوله : قال الشيخان ولا يغسل السقط الا اذا استكمل شهوراً أربعة 
هذا الكلام خارج عن عادته في أنه اذا لم يظفر يدليل الحكم أسنده الى 
1) الاق «حنم 


-1- 



















5 ال . 
|لعللمين. 





(التاسعة) الايقس ل الكافرولايكفن والايدة: 





(العاشرة)'لو.لاقىكفن الميت نجاسة غسات ما لم يطرخ فى 


القبر وقرضت يعد جعله فيه . 





(السادس) غسل من مسر 
يجب الغسل نمس الميت الادمى بعد برده بالموت ؛ وقبل 


ل على الاظهر 


وكذا يجب الغسل بمس قطعة فيها عظم عسواء أبيتت منحى 


تطهيره با 





أوميث ؛ وهوكغسل الحائض 


القائل» وذلك لانه صرح به في المعتبر أنه مذهب علمائناء وتدل عليه روايةأحمد 
ابنمحمد عمن ذكره')؛ وكذا رواية ززازة عنسماغة عن الضاوق عَليهالَلم!". 
قال: وانقطاع الاولى وضيعف سماعة ينجبران يعمل الاصجاب وعدم معارض. 
ويمكين أن يكون.الجامسل له على نديته الى الشيخين' القظنع والقتمف 
المذكودين 
5 


)١‏ الكاقى 8/+ + ++ الاحمد بن محمد م 





يجب الغسل بمس الادمى ‏ الى آخره 






اخداهما سندة عن 


عليه الا مقطوعة وغى الثى ذكزها 





, دواية فى 
لسلام قال: نسألته عن السقط اذا 





1 ققال: كل 'ذلك :يجب عليه: |الكافق ١81/7‏ 





ورواها الشيخ فى التهذيب 874/1 عن زدعة عن سماعة عن أعى عبدااقة عليه السلام 





ينه 


وأما المندوب من الاغينال:: فالمشهؤزغسل النجمعة . 
ووقته ما بين طلوع الفجر الى الزوال؛ وكلمااقزب:*نالزوال 
كان أفضل .. 


وأول ليلة من شهررمضان: ؤليلة النصف منه» وليلة سبعء. 





وتسع عشرة واحدى وعشرين وثلاث وعشرين ؛وليلةالفطرءويومى 





. وليلة النصف من.رجب ٠.ويوم.المبعث'.‏ 
وليلة النصف من شعبان» والغدين؛ ويوم المباهلة؛ وغسيل الأحيزام » 


وزيارةالتبى صلىالله عليه وآله وسلم ؛ والاثمةعليهم الشلام ولقضاء 





الكسوف. وللتوبة . ولصلاة الحاجة. والاستخا 





. ولدخولالحرم 
والمسجدالحرام . والكعبة . والمدينة» ومسجد النبى صلى الله عليه 

فال بوجوبه الشيخان وابنا بابويه وابنادريس لرؤايات كثيرة». وقال السيد 
في المصباح باستحبايه. للاصل ولرواية سعد بن خلف عن الصادق عليه النلام: 

الفسل في أربعة عشر موطناً واحد فريضة والباقي سنة١).‏ 

والجواب : الاصل يعدل عتةاللدليلن:ة وهو .حناضل في الزوَائَات ؛ والمراد 
بالسئة ما ثبت من .جهة الرسول صلى الله عليه وآله وسلم لا.مسن جة القرآن 
والا لكانت الاغنال ما عدا 'الاجتانة سنة 


قوله : وأما المندوب من الاغسال فالمشهور) ثمانية وعشرون 


إل 





)١‏ التهذيك 1171و 
؟) فى المختصر النافع + واما المنده 


فيه و ثمانية وعشرون يي. والظاهر | 











5 
2 الرارة 





ؤقالاببابوية غسل الجمعة واجب7 
وهو محمول على شدة الاستحباب 

وكذا قال المرتضى والتقي بوجوب غسل السعي الى المصلوب ؛.وابن 
أبيعقيل بوجوب غسل الاحرام؛ وبعضهم بوجوب غسلالتوبة وغسل المولود 
لكن المشهور هو ما ذكره المصلف, 


ثم انها اما للزمان فلا يجوز قبله » واما للفعل أو للمكان فيكون قبلهما ».الا 


نول الرضا عليه اللسلام انه واجب!؟ 





ماكان للتوبة فائه يعدهاء لان الاقلاع عنالذنب واجب مضيق لايجوز الاشتغال 
عنه بمندوب ؛ وكذا غسل السعي وترك الكوف فانه بعدهما لوجوب تأخر 
السسبب عن السبب 

ثم اعلم أن لهذه الاقسال خواصاً خمساً : 

(الاول) ليس لها بدل لان المقصود صورتها 

(الثائي) انها تجامع الحدث » فلا ينقضها الحدث الا غسل الاحرام على 
قرل . 

(الثالث) الماء المستعمل فيها ليس له حكم المستعمل في الواجبة اجماعا. 

(الرابع) لا تأثير لها في الاباحة البتة 

(الخامس) لا يجزي واحد منها عسن غيره ولو انضم اليها واجب خلافاً 
للشيخ 


)١‏ فال فى الفقيه /1١‏ م الجمعة واجب على الرجال والنساء فى |السفر 





خص النساء فى |السقر لقلة االماء 





والحضر الا 


؟) الكاقى «/ اع ؛ التهذيب ١١1/1‏ 


سورك 











التيمم 
الركن الثالث:: فى الطهارة الترابية؛ والنظرفى أمورأ 


عدمالماء: أوعدم الوصلة اليه؛ أوحصول 








مانع من 0 ض. 1 
قوله : الركن الثالث فى الطهارة الترابية 
تسمى هذه الطهارة تيسمأ لقوله تعالى و فَتيِمموا صعيدا طيبا 1036 والنيمم 
القضذ لقوله و ولا 'تيسموا الخنِيث فنه تتففون 6" وقال امرؤ القيس : 
ولما رأت ان الهجير؟١‏ يكضها وانالحصا؛ امن تح تأرجلهاحافي 
تيممت*)العين الثي دون ضنازج يفىء7"عليها الظل عرمضها طامي 
وكان التراب طهورا لقوله صلى الله عليه وآله وسام + جعلت لي الارض 
'ظهارة ترابية تزاد لاباخة الصلاة . 





مسجداً وترابها طهور!". وفي الشتراع التيم 


5. سورة النساء : مغ » سورة المائدة‎ )١ 
837: ؟) سودة البقرة‎ 
ع) الهجير: هوتضف النهازعئذاشتداد الحرء يكض لمأجدها فى كتب | للفة والكص‎ 


أقول : لملها يكفها 





بالعناد المهملة + لصوت كصيص الحربٍ,أء 
الحافى هو الذى 





؛) الحصا : صغار ال 






لل هو الف . وقى نشخة:.الطلح .| لعرمض: الطحلب هو 
العرمض :: النلفق الاعضر البذى 
و طموأ ويظمى طلمياً: ادتقع وعلا 








الفقيه / ده ١‏ وفبهما و جعت لى الاض جد 


ب) الخصال 197/1 754 


وطهوداً » : الكاقى ؟/107 : المحاسن : 98١‏ وفيهما ووجغل له الارض سسجدا وطهودا». 


5000 








ولوام يوجد الا ابتياعاً وجب وا نكثرالثمن »وقيل : مالميضر 
فى الحال »وهوالاشبه.. 

ولوكان معه عاء وخشئ العطش تيمم ان لم يكن فيه سعة عن 
قدر الضرورة - 


وكذا لوكان على جسده نجاسة ومعه ما يكفيه لازالتها أو 





للوضوء أزالها وتيمم + 


واذا لم يوجد لاميت ما 


ء يَمم كالحى العاجز 
يمم كالحى العاجز. 


الثاني : فيما به ء وهو التراب الخالص دون ما سواه من 








المنسحق ةكالاشنان والد دادنكالكحل والزرنيخ . 


قوله: ولو لم يوجد الا ابتياء وجب وانكثر الثمن؛ وقيل مالم يضر 
فى الحال وهو الاشبه 

اختلف الاصحاب في ذلك 

ففال بعضهم : يجب الشراء مطلقاً لان الصادق عليه السلام اشترى وضوءاً 
بمآئة وبنار'أء ولانه يجب الوضوء لقوله تغالى «فاغلوا وجوهكم »'' الاية» 
ولا يتم الا بالشراء ومالايتم الواجب المطلق الاابه فهو وااجب: ولأنه قدا انتقى 





)١‏ الكافى ج/ 4لا ء التهذيب </١‏ ؛ الفقيم 90/١‏ عن أبى 








عنه عليه | ل 





اللصلاة ولم يقدد على الماء 





عليه ان ّ 1 
يجب عليه ان يشترية ويتوضأ به أو 









أت وما يُتءنى بذالك مال 








ولا بأ بأرض النورة والجص ٠‏ ويكرة بالسبخة والرمل . 





شرط التِمم وهوعدم وجدا 
غلى ثينن الرقبة في «الكفارة المرتية © و: 

وقال بعضهم : لا يجب ٠‏ لاته لو خاف على المال من لصن جاز له التيمم 
فكيف يجب عليه بذله + 





وأجيب:,بأنه لابلزم مئجوازالتيمم عند خحوف اللص عدم وجوب الشراء 
اذالفرق حاصل؛ فان ما أخذه اللص عوضه ثابت عليه وهومتقطع؛ وأما وجوب 
الشراء فالثواب ثابت عليه تعالى + وهو دائم غير منقطع ٠‏ 

وقبل : ان لم يضر في الحال يجب الشراء والا لم يجب . لقوله صلى الله 
عليه وآله : لااضرر ولا اضراد في الاسلام'). وهو قوي 

بقي هنا فائدة وحي أن وَجِوَتٍَالشراة بشروط؟ 


١ «‏ » أن يكون فاضلا عن دين عليه . سواء كان حالا أو مؤجللا . 





«؟» أنيكونفاضلا عن نفقته ونققة عياله وحبوان محترم »عه في ذلك اليوم. 

.دم » قال بعض شيوخخنا : يشترط أن يبتاعه حالا ؛ فلو ببيع نديئة لم يجب 
عليه وانكان قاور وقت حلول!لدين» وقالالشهيد يجب اذاقدرعليه عندالاجل. 
وليس ببعيد 

قوله : ولا بأس بأرض الثورة والحص 

أي قبل الحرق؛ أما بعده فلالكونه يصير معدا فلا يجزي. وثقل عن بعضهم 
الاجزاء ؛ وهو غلط 
























وفى جواز التيمم بالحجر تردد». وبالجواز قال الشيخان . 
ومع فقد الصعيد تيمم بقبار الثوب واللبد وعرف الدابة؛ومع 

قبع جلي 

الثالث.:.فى كيف 








ولا يضح قبل دخول الوقت ويصح مع تضيقه . 
وفى صحته مع السعة قولان» أحوطهما التآخير. 
قوله : وفى جواز التيمم بالحجر تردد وبالجواز قال الشيخان 
منشأ التردد مناناسم الارض صادق على الحجر والتحجر لايزيل الحفيقة 
عنه بل ب ؤكدها: ومن قوله «فتيمموا ضعيدا '). قال الجوهري : الصعيدٍ هو 
التراب؛ وهويخالف الحجر اسماً وصورة؛ ولهذااوعى اينالجنيد بأن التحجر 
يزيله عن حقيقته الارضية . 
وبالجواز قال الشيخان ')ء الا أن المقيد والشيخ في النهاية قيد الجواز 
بحالالاضطراروفق دالتراب؛ واختارهابنادريس"!؛ وفيالميسوط (؛والخلاف؟) 
قال بالجواز مطلقاً : واختاره العلامةا“وعليه الفتوى 
قوله : وفى صحته مع السعة قولان أحوطهما التأخير 
قبل دخول الوقت لا يصح اجماعاً : ومع التضيق يصح اجماعاً. واختلف 


)١‏ سودة التساء :م4 


؟) المقتعة :م ء النهاية - وي وجذا لفظه 





بالإحجار ولا بالارض 


ا لجصية ولا بأدض النودةً اذا لم يقدد على الثراب 








م) الدرائر ومو 
4) الميسوط 9/1: الخلا 807/1 


ه) المختلف 44/١‏ 





وهل يجب استيعاب الوجه والذراعين بالمسح ؟ فيه روايتان 


فقال ابن بابويه يصح » لقوله تعالى « فلم تجدوا ماء فتيمموا #ولم يذكر 
التأخيرء ولرواية زرارة ع نأحدهما عليهما السلام؛ وهو قول الجمهور واختاره 
العلامة في متتهى المطلت ٠‏ 

وقدال الثلاثة واتباعهم لا يصح ٠‏ لقول أحدهما عليهما السَلام قي حديث 
زرارة: واذا لم يجد المسافر الماء فليطلب مادام في الوقت» فاذا اف أن يغوته 
الوقت فليتيمم وليصل قي آخر الوقت ؛ قاذا وجد الماء فلآ قضاء عليد'. 

وقال ابن الجتيد : العدز اما أن يرجى زؤالة أولاء فان كان الاول وجب 
التأخيز : وان كان الثاني جاز قي أول الوقت. ‏ واختاره العلامة في قواعده':. 

واستدل على الحكم الاول بقوله تعالى « فلم تجدوا ماء فتيمموا »"شرط 
قي جواز التيمم عدم وجدان الماءفي الوقت الموسع +.وائما يتحقق بالعدم في 
جميع أجزائه ولا يعلم الا بالتاخير : وأما'على الحكم الثاني فلانه منع العلم 
باستمراز العجر لا خاجة الى التأخيرء لانة لا قرق بين عدم وجدان الماء وبين 
العلم بعدم التمكن من الاستعمال ٠‏ 

واختار الشهيد قول الْمَصفٌ والثلاثة للاحتياظ > لآنة متفق على ضصحته . 
وهو الاجود؛ لنقل المرتضى والشيخ الاجماع عليه: والاجماع المنقول بقول 
الواحد حجة ٠‏ 


قوله : وهل يجب استيعاب الوجه والذراعين بالمسح فيه روايتان 


)١‏ القافى م/م+ء التهذيب 191/١‏ وتمام الخير : وليتوضا لما يستقبل.. 





المقصد الماشر م نكتاب الطهارة 





-184- 

























أشهرهما اختصاض المح بالجبهة وظاهر الكفيٍ 


ؤفى عَددِ القربات أقوال: أجودها للوضوء:ضربة » وللغسل 





اثنتان . 
والواجب فيهالنية : واستدامة حكمها . والترتيب: يبدأ بمسح 
الجبهة ثم بظاهر اليمنى ؛ثم بظاهر اليسرى 
اسمن ثمانية : 
الرابع : فى أحكامه وهى ثمانية : 
(الاول) لا يعيد ما صلى 





أشهرهما اختصاص المسح بالجبهة وظاهر الكفين 
أما رواية الاستيغاب فرؤاها سماعة!)؛ وعمل عليها علي بن بابوب 
رواية عدم الاستبعاب فرواها الشيخ موثقاً عززرارة عن الضادق عليه السلآم؟") 





وعمل غليها الثلاثة واتباعهم » وهو الاشهر وعليه الفمل'. 
ويؤيد ذلك قوله تعالى «فامسحوا بوجوهكم وأبديكم»'أوالباء اذا دخلث 


على الفعل المتعدي أفادت التبعيض والا زم زيادثهاء والاصل عدم الزيادة 





خصوصاً في القرآن ٠‏ واتكار سيبويه وابسن جني كون آلياء للتبعيض لا يلتفت 
اليه؛ لمارواه ابن بابويه صتحيخاً عن الباقر عليه السلام!'قيحديث طؤيل حاصله: 
انه علل فيه بكون الباءللتبعيض. والمصنف: قي المعتبر حير بن الخالينالاستيعاب 
وعدمه: وكذا ابن أبي عقيل 

قوله : وفى عدد الضربات أقوال 

1١8/١ التهذيب‎ 020 


م) سورة الساء يموع 


ع) الفقيه ده 





ولو تعمد الجنابة لم يجزىء التيمم ما لم يخف التلف . 
فان خشئ' فتيدم وصلئ ففى الاعادة تردد» أشبهه أنه لاايعيد . 
وكذا من أحدث فى الجامع ومنعه الزحام يوم الجمعة» تيمم 
وَضلى : 
وفى الاعادة قولان»الاجود الاعادة . 


قال المرتضى وابن أبي عقيل ضربة واحدة مطلقا » وقال ابن بابويه ضربتان 
مطلقآء وقالالشيخان واكثر الاصحاب بالتفصيل وأحدة للوؤضوء واثنثان للغسل. 
وهو جمع بين الروايات ؛ وهو حسن ٠‏ 

قوله : ولو تعمد الجنابة لم يجزى التيمم ما لم يخف التلف ؛ فان 
خشى فتيمم وصلى ففى الاعادة تردد اشهبه انه لايعيد 


الاعادة عندالاصوليين الفمل الثاني .لوقع خطل في الاول اذ كان في الوقت 





والقضاء عندهم ماافعل بعد وقته المعين. والمراد بالاعادة هنا في قول المصنف 
ومصطلح الفقهاء ما قعل ثانيأ : سواء كان في الوقت أو يحارجه 


اذا عرقت هذا قنقول : هل يعيد ما صلى بثيممه 





لا ؟فيه أقوال : 

(الاول) قول الشيخ الطوسي أنه يعيد في موضعين : 

الاول - منتعمد الجنابة وحشي على نفسه مناستعمال,الماء ينيمم ويصلي» 
القوله تعالى «ولاتلقوا بأيديكم الى التهلكة»' اوقوله و وما جعل عليكم في الدين 
من حرج 106 ثم انه ليعيده لرواية جعفر بن ببيرتل 

) لقة اليعرة» ميق 

؟) سودة الحج 2لا 


*) التهذيب 145/١‏ ورواه الققيه 1/ 1٠‏ بطريقه عن عيدالله .ين سئان 


سوك 





(الثانى) يجب على من ققد الماء : الطلب فى الجزنة غلوة 


سهم ؛وفى السهلة غلوة سهمين - 


والدق عدم الاعادة » وهو قول ابن ادريس'أوالمصنف والعلامة. لاقنضام 
الامر الاجزاء » وشغل الذمة بالاعادة يفتقن الى وليل وليس » والرواية ضعيفة ؛ 
لان جعفر رواها مرسلة تارة ومسندة أخرى : وهو يدل على شكه مع مخالفة 
الدليل لها . 


الثاني - متى متعه زحام بوم الجمعة قال : يجوز له التبمم لنضيق وقت 





الجمعة فيجزيه ‏ لقوله علية السلام : التراب كافيك ما لم تجذ الماء'. ويعيد 
اذا زال عذمره [يوم الجمعة] ارواية السكوني؟! 

ونحن نمشع أيضاً الاعادة لما قلناه : والسكوتي ضعي 

(الثاني) قال بعض الفقهاء: اناكأن العذر نادزاكفقد الناءقي الحخضر أعاو 
الصلاة مع التدكن مطلقاً : ونقل هذا عن الشبخ أيفا 

(الثالق) قيل ان كان العذر المبيح بتقصيره أو محرماً أعادء مثا لالاولكما 
لو مر على الماء ف يأول الوقت ولم ينطهر ثم فقد الماء؛ ومثال الثاني كالعاصي 
بسفره". والحق عدم الاعادة مطلقاً 

قوله : يجب على من فقد ااماء الطلب 
ولقوله «فلمتجدوا مان ولم! 





الطلب واجب قفي الجملة باجماع علمائ 


707: السرائر‎ )١ 
؟) التهذيب 1/غ واء الققيه :/ وه »وفيهما : ي. أبا ذد يكفمك الصعيد عشرسنين.‎ 
011/1. ع غينن الترفقى‎ 0190/٠ سنن .ابن ماجة.‎ 
14/1 ع) التهذيب‎ 


ولا يتحقق 





4) فى ب 








فان أخل فتيمع وصلى ثم وجد الماءء تظهر وأعاد.. 

(الثالث) لووجد الماء قبل شروعة تظهر:اجماعاً» ولوكان بغ 
فراغه قلا اعادة , 

ولوكان فياثناء الضلاة فقولان:أصحهما البناء ؤلوكان على 


ة الاحرام: 





يتحقق هذا الوصف إلا بعد الطلبي» لامكانة قرب الماه منه.. 

وائما الخلاف بين علمائنا قي حده : فقال المصنف والعلامة غلوة/'سهم 
في الحزنة وسهمين في السهلة : وهو قول المفيد في. المقئعة والتقي, وقال في 
المبسوط غلوة سهم.ولم يفصل. 

قوله : ولوكان فى أثناء الصلاة فقولان 

الاقوال هنا أربعة : <(» انه يرجع ما لم يركع قاله الشيخ في النهاية وابن 
أبيعقيل ؛ « ؟ » أنه يرجع با لم يقرأ قاله سلارء و6 يرجع ما لم بركبع في 
الثاثية قاله ابن الجنيد » « ع » لايرجع مطلقاً بعد تكبيرة الاحرام قاله المرتضى 
وابن ادريس والشيخ في المبسوط والخلاف والمصنف والعلامة. وهو الحق 
لقوله ولا تبطلوا أعمالكم »!" 

والمصنف قال قولات امالكونه غير معتد بالخلاف الذي لم يشتهر أو أراد 
بالقولين ما قوق القول الواحد - 


١).الفلوة‏ بفتح الفين كشهوة والمجمع غلوات كشهوات: ١‏ لفاية: مد 





سهمأ بعد 
مايقدر عليه. عنالليث : القرسخ التام ست وعشرون غلوة» ويقال هى:قدر ثلاثمائة ذداع 
الى أد بعمائة 





عاك 











( الرابع ) لوتيمم الجتب ثم أحدث ما يوجب الوضوء أعاد 
بدلا من الغسل 

(الخامس) لاينقض التيمم الا ماينقض الطهارة المائية:ووجود 
الماء مع التمكن من استعماله . 

(السادس) يجوز التيمم لصلاة الجنازة مع وجود الماء ندياً. 

(السابع) اذا اجتمع ميت ومحدث وجنب وهناك ماء يكفى 
أحدهم تيمم المحدث . 

وهل يخص به الميت أو الجنبٍ ؟ فيه روايئان أشهرهما أن 


يخص به الجنب 

قوله : لوتيمم المجنب ثم احدث ما يوجب الوضوء عاد بدلاهن - 
الغسل 

خلافاً للمرتضى » فان عنده زعيده بدلا من الوضوء. لكون التيمم عنده 
رافعاً للحدث . وهو ممنو ع.لان صحابياً صلى,بتيمم ثم أم قومأء فقال له النبي 
صل القة عليه وآ له وسلم.: ضليت بهم وأنت جنب!!. سماو جنا بود تيمعه » 
فلا يكون رافعاً للحدث ٠‏ 

قوله : وهل يختص به الميت أو الجنب فيه رؤايتان 

أما رواية تخصيص الجنب فرواية الحسن التفليسي عبن أبي الحسن عليه 


السلاماك؟ واختازها الشيخ في التهاية. وأنا رواية تخصيص الفيت قرواية محمد 
1) انظر الخلاف 81/1 


؟) التهذيب ٠١١/1‏ 








ابن علي وهي مرسلة'). 

والاولى تخصيص الجنب »ء وتؤيده رواية عبدالرحمن بن أبيتجران عن 
الكاظم عليه السلام'). 

وأما الشيخ قي المبسوط ققال : ان كان ملكا لاحدهم فهو أولى به ؛ والا 
تخيروا قي استعماله . وما قاله حسن: لكن تقول مع عدم ملكية أحدهم الافضل 
تخصيص الجنب . 

واعلم أن التخقيق هنا: ان مع ملكية أحدهم للماء يجب ليه استعماله ولا 
يجوز بذله لغيره؛ ومع عدم الملك_ بأن كان مباحاً أو مبذولا. للاولى به شرعا-' 
فحينئذٍ الافضل تخصيص الاجوج مسن ذوي الاعذار ؛ فيقدم خخائف الثلف ثم 
خائف المرض ثم الشين'5ثم العطش الشديد ثم مزيل النجاسة ثم الاقوى حدثاً 
فبقدم حينئذ ذو الحدث الاكبر فالمحدث بالاصغر ليس له فيه شيء اجماعاً . 

ويبقى لواجتمع ذوحدث أكبر كالجنب والميت» فقيل الميت أولى.لفوات 
أمره فليختم (؛له بأكمل الطهارتين والحي يقدر عليها في ثاني الحال » ولانا 
القصد تنظيقة و 





راب لايقيد ذلك وغرض الحي استباحة الضلاة واسقاظ الفرض 
وهو يحصل بالثيمم . وقيل الجتب أولى: لانه مكلق متتبدا*بالفسل مع وود 
الناء والنيت سقط عنه الفرضن بالموت ٠‏ وكذا:الحكم لو كان بسدل الجنت 
حائضاً 

١٠١/١ التهذيب‎ )١ 


؟) التهنايب 15/1 
*) الثين + هو مايعلى,اليشرة من. الخشوئة. المشوهة للخلفة ود بما. يلفت,تشقق:|الجلد 





6) فى بعض التسخ : فاليحكم له 


ه) فى بعض التسخ : يتعيد 


عاااك 





(الثامدن) روى فيدن صلى بتيمم فأحدث فى الصلاة ووجد 





ثم أعلم أن هنا مسائل : 


(الاولى) لواجتمع محدث وجنب فانأمكن الوضوء وجمعفضلته للفسل 
وجب والا فالجنب أولى ٠‏ 

(الثاثية) لو اجتمع محدث وميت فالفر ضكما تقدم . 

(آلثالثة) لواجتمتع جنب وحائض قال الشيخ تخيرا في التخصيص لتعارض 
الموجبين » ويحتمل أولويتها لفلظ حدثها فائه يحرم الوطي ويسقط خطاب 
الضلاة : وقال الشهيد الجنب أولى , آلا أن نقول بتوقف الوطي على الغسل 
فتكون هي أولى لفضائها حق الله وحق الادمي . 

(الرابعة) حكم المستحاضة والنفساء والماس كالحائض ٠‏ 

قوله : روى فيمن صلى بتيمم فاأحدث فى الصلاة وؤجد الماء قطع 
وتطهر واتم: ونزلها الشيخان على النسيان 

هذه الرواية صحيحة رواها محمد بن مسلم عن أحدهما عليهما النيلام! ٠‏ 
ورويت أيقاً بطرق متعددة لكن أصلها جميعاً محمد بن مسلم » وكذلك رواها 
زرارة أيضاً 

وفبها اشكال من حيث أن الحدث فيظل للطهارة قتبطل الصلاة لبطلانها ٠‏ 

والشيخان' /أفتيا بها على تقدير كون الحدث نسياناً ولم ينحرف المصلي 


١)التهذيب‏ 56/1 
؟) المقنعة : برء النهاية : .4 »وقيه::قان أحديكبفى إلعلاة حدنا ينعن الطهادة 





لم يستدير القبلة. أو يتكلم 
استيناف الصلاة 


ناسياً وجب عليه الطهادة واليناء'على ما انتهى اليه من | 






بما يفد الصلاةء وان كان حدثه متضمدا وجب عليه | لبلها 
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الركن الرابع :في التجاسات . والنظرفى أعدادها وأحكامها: 





: البول:والغائط مهالايؤ كل لحمة ويثلارج تخته 
الجلال : والمنى والميتة ممايكونله نفس سائلة؛ وكذاالدم والكلب 
0 ير ؤالكافر وكل مشكر والفقاع ٠‏ 


عن القبلة و 0 واستحسر الت انسل الس قال : لآن 
الرواية ضحيحة مشهورة لاسبيل الى زدها ولا العمل عَلَى ظاهرها ء فلميبق الا 
التأويل 

ويؤيده أن ماوققع مر 
الاستباحةكصلاة المبطو 


بلاة وقبع مشروعاً مع بقاءالحدث فلاييطل بزوال 








كذلك في الطهارةالمائية: لانها رافعة للحدث 
فالحذث المتجدد راقع لها . 

وفيه نظرء فان الاجماع منعقد على أن استمرارالطهارة شرط لصحة الصلاة 
مطلقاً . خرج المبطون للحرج قبقي.الباقي , 

والعلامة أول. الرواية بحمل ال ركعة على الصلاة تسمية الكل بالجزء فيقوله 
في الرواية «وصلى ركعة ثم أخدث فأصاب الماء : قال : يخرج ويتوضا ثم 
يبني على ما مضى من صلاتة التي صلى بالتيمم . وبأن المراذ ما مضى ماسبق 
ن الضلوات.السابقة على وجدان الماء . 

هذا صورة ما قالوه في هذه الرواية + وثقلنا عن ,الشهيد أن ابن أبي عقيل 
عملبها مطلقاً منغير تأويل وابنادريس ردها مطلقاً. وبالجملة العملبها مشكل. 

قوله : الركن الرابع فى النجاسات 

هذا البحث ليس مقصودا بالذات في كتاب الطهارة بل هو مسن توابعها » 
المذكورة لاخلاف فيهسا عندناء فيكفي لك قي الحكم بنجاستها . 
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ومستند الاجماع روايات مذكورة في المطولات: لكن اشتدت العناية بالبحث 
عن أشياء وقع الخلاف في نجاستها مع العامة : 

( الاول) رجيع مأكول اللحم عندنا طاهر خلاقاً للشافعي . لنا الاضل » 
ولائه ضلئالله عليه وآله وؤسلم أمرأهلعرينة!١ان‏ يشربو ا أبوالالابل ولم يأمرهم 
بالفسل ‏ ولقول الباق والصادق غلبهما الدلام : لا تفسل ثوبك مسن يول شي 
يؤكل لحمه'ا. وبه قال مالك وأبوحنيفة ٠‏ 

(الثاني) بول النبي صلى الله عليه وآله وسلم عندنا أنه نجبن للعموم؛ وقال 
الشافعي طاهر ء لان أم ايمن, شربته ولسم ينكر ذلك عليه السلام . قلنا روي أنه 
انكر. قالوا زوي أنه لمييكر. قلنا المثبت يقدم على النافي كما تقرر في الاصول. 

( الثالك )كل حيوان نجس دسه قمنيه وميتته نجسان ؛ وينعكس يعكس 





النقيضضكلياً . وقال الشافعي مني الانسان وميتنه طاهران» محتجاً على الاول بأنه 
بدؤ خلقآدمي فيكون طاهراً كالطين: وبقول عائشة: كنت أفرك المتي من وب 
رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم!". قلنا ينتقض الاول بالعلقة » فانها عنده 





نجسية مبع بوت المبا الثاني غير معلوم الصحة مع إمكان عدم علمه عليه 
السلام أو أنها تفسله فيما بعد ء اذ ليس في لفظها تصريح يعدم الفسل ء ولاثه 
اخبار عن فعلها وهو ليس حجة ٠‏ 


هذا مع أنا نقول؛ انه رجز لقوله تعالى < ويذهب عنكم رجز الشيطات 2'6. 





119/8 عريئة بضم الاول وقتح الثانى بالتصغير : قيلة ه.قى سنن ابن فاجة‎ )١ 
وسلم .فاجتووا المدينة ففال صلى‎ 
. ن البائها وابوالها ففملوا . انتهى‎ 





ان اناساً من عر 
الله عليه وآ له وسلم : لو 


؟) التهذيب 754/1 ء الكاقى م//اة 





اين ماجة 1/4/1 





الانقال : ١١‏ قال الفخر فى تفسيره 
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قال المقسرون :“هو المني : والرجز:إما,العذاتٍ وليس مدراذا هنا أو النجاسة 
فالمني نجس ء ولا ثالث باثقاق أهل اللغة» ولرواية عَمَاز عنه صلئ الله عليه 
وآلة وأسلم : اننا يغسل الثوب من المتئ والدم والبول١!.‏ وقوله ضلى الله عليه 
وآلسه وسلم لعائشة : اغسليه رطباً وان كان يايسآ فافركيه ') كما رووهء.ولانه 
مستحيل عن الدم النجس والاستحالة عنده لا تظهر. وعلى الثاني بأنه لونجس 
لما طهر بسالفس لكسائر الميتات ء ولقؤله“تعالئ 9 ولقدكرث: ١‏ بنني آوم #"لبء 
والنتجيس ينافي التكريم ٠‏ 

قلنا على :الاول لااستبعاد في ذلك كنا لااستبعاد قيطهارة الخمربالانقلاب 
ولان الطهارة تابعة لحكم الشرع ٠‏ وعلن الثاني تمنيع منافساةكرامته لنجاسته 
بعد موته 6 ولم لا يكفي في كرامته بقوله الطهاز” 
أنا تقول لولم يتجسن لما أمر يفسله.. 


(الرابع) أقوى ما استدل به على نجاسة الخمر بالاية ». أعني قوله «انما 





ان غيره من النيتات . مع 


الخمز» ألىقوله ؤرجس من عمل الشيطان»' “من جهة وضفه بالرجنن المرادف 
للنجاسة ؛ ولذلك ب كد بهاكقولهم زجس تجس ومن الام ربالاجتناب الموجب 
للتباعد النتناضت للتجاسة . وأما الاحبازفا كثرها ضعيفة اناا في السند أوالدلالة» 
ولذلك قال الصدوق بطهارتها لاخيارضعيفة /* أَيَضَاً + فالاختياط يقنضي الحكم 


وقال الفيض فى الصافى : يعنى الجنابة » ولك لأنهم احتلم 








4) سورة | 
ه) فى الفقيه 1/ع+ :ولا بأس فى ثوب اصابه شراء لان القها غزوجل خترم شربها 


ولم يحرم الصلاة قى ثوب أضابته 
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بالنتهاسة و كذا ياق يالمسكرات» لما تقدم منقوله :كل مسكرجرام وكل,مسكر 


ويرد عليه ما تقدم ٠‏ 


هذامع أنالمصنف قال في المعتبر: قيدلالةالاية اشكال. ولميبينه. ويمكن 


أنيكون منها 





من امكان ارادة العقاب + فانه أحد معنييه ."أي هوسبب للعقاب 





ولذلك علله يكونه منعمل الشيطان وشرك بينه وبين مالايوصف بالتجاسة من 
الفيسر والاتضاب والازلام 
(الخامس) أجميع أصحابنا على نجاسة الفقا ع » لما تقدم من قول الصادق 


والرضا عليهما السلام أله خخمر''؛ ور 





اية يونس عبسن_الصادق عليه السلام في 


واقعته لما تركالصلاة لاصابة الفقاع ثوبه”اء ولقولالمرتضى رحمه الله رويعن 





بعضهم أن الغبيراء التي نهى عنها رسول الل صلى الله عليه وآله.وسلم؟!ء .قال : 
وعن زيد بن أسلم الغبيراء التي نهى عنها رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم 
هي الاسكركةا؟؛ وعن أبيموضى الاسكركة خمرة الحبشة!؛؛:وعنن أبيهاشم 
الواسطي الففاع نبيذ الشعير فاؤا نش فهو خمر + لا.يقال + الخمر م نالستر لانه 
يسنتر:العقل*)ولا ستر في الققاع : لانا تقول : التسمية ثابتة شرعاً والتجخوز على 
خخلاق الاصل فيكون حقيقة في ال 





يشه وغليائه::واؤا 


ثبت أن الفقاع خمر فحكمه حكمه في التنجيس والتحرّيم 








وفي نجاسة عرق الجنب من" الحرام: :وعزق:الابل الجلالة » 








ولعابالمسوخ ؛ وذرقالدجاج والثعلبوالارنب والفآرة والوزغة 


اختلاف ؛ والكراهية أظهرء 








وأما أحكامها فعشر 


(الاول)كل النجاسات يجب ازالة قليلها وكثيرها عن الثوب 


رهم سعة في الصلاة ٠‏ ولم 








والبدن عدا الدم فقد عفى عما دون 





قوله : وفى نجاسة عرق الجتب من الحرام - الخ 
اعلم أن هده الاشياء وقع الخلاف فيها » ونحن تحكي في ذلك في واحد 
واحد: 





١‏ » عرق الجنب منن الحزام . قال بنجاسته الذيخان وابسن بابويهوابن 
البراج لرواينة الحلبي'اقي الحتدن : والحق الطهارة » وبه قال ابسن ادريسن 
وسلار ؛ للاصل ولعدم ولالة الرواية على مدعائهم صريحا ٠‏ 

+ » عرق الابل الجلالة . والكلام فيهاكما تقدم 


وج لعاب 1ل ذهب اليه الشيخ وابن جمزة ٠‏ لانه يحرم بيعها ولا 





مانيع سوى النجاسة والمقدمتان ممنوعتان » ويؤيده جواز اتخاذ الامشاط:من 
عظام القيل مع أنه ميسخ 
و ؛ » ذرق الدجاج . والمراد يه غير الجلال : لانده لا خلاف في نجاسة 





ذرق الجلالء و 


به الشيخات 


اية قازس قال كتب الية وجل إسأله عن 





ذرق الدجاج تجو 


الصلاة فيه ؟ فكتب : لا7). وهيضعيفة السندة لان المسعول 





)١‏ الققيه 71 ١غ‏ + التهدذيب 1/الا؟ 


؟) التهذيب كدر 


يعل عمنا زاد عله . 





وفيما بلغ قلارالدرهم مجتمعاً روايتان أشهرهما وجو بالازالة. 


ولوكان متفرقاً لمتجب ازالته : وقيل تجب طلقا ) وقي ل بشرط 





التفاحش . 


مجهول مع اشتمالها على المكاتبة. وقال ابنبابوية وابناوزيس وسلار بالطهازة 
للاصل وارواية وغب بن وهب عن الصادق عليه السلام عن أبيه أنه قال : لا 
باش بخروء الدجاج والخمام يصيب الثوب1! 

أؤة » التعلب والازنب : نجسهما الشيخان وطهزهها المرتضى؛ وهوالحق 





لرواية الفضل بن العباس !"قي طهارة الور وقد تقدمت + 
+ » الفارة والوزغة ؛ نجسهما الشيخان ؛ وابن البراج نجس الوزغة» 
تهما للزوم الحرج لؤلاة لكثزة مزاولتهنا 


الانسان والبيوت والحرج منفي؛ ولرواية الفضل. وانما اختار المصتف الكراهة 





وابنبابويه نجس الفارة. والحق طه 





لنفصي عن الخلاف ولاختلاف الروايات , وهو حسن". 
قوله: وفيما بلغ قدرالدرهم مجتمعاً روا يتان أشهرهما وجوب الازالة 
الاصل وجو بآزالةالنجاسة مطلقاً لجل الصلاة» لعموم قؤله تغالى «ؤثيابك 





فطهر ؛ذ والرجز فاهجر»')سواء كانت قليلة أو كثبر ؛ لكن غفي عن أشياء رخصة 
في الصلاة لالزوال نجاستها؛ وهي تنقسم أقساماآ [انقساماً] :< ١‏ » باعتبارشخض 
بعينه كالمربية للصبي؛ «» بالنظر الى محل التجاسة كالعفو عن مالاتتم الصلاة 





)١‏ التهذيب رمم 
؟) التهذيب 070/١‏ . وهو الفضل أب 





ع) شودة المدثر : ع 
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فيه متقردا » وم » بالنظر الى صفة خاصة كالجروح التي لا:ترقً'!: « م » بالنظر 
الى نواع النجاسة 





غيرها كالدم اليخصوص"' فانه لم يمفبعن نوع أخر 
غيره ؛,<ه » باعتبار قدر النجاسة وهو من الدم المذكور 





يكون قدر الدرهم أو انقص أو أزيد ؛ والثاني عفو 
ى عفوآ بلاخلاف: والاول اما أن يكون مجتمعاً 








أو مفترقاً » والاول قيه رؤابتان + 


(الاولى) ‏ رواية عبدالتدب ن أبي يعفورعن الصادقعليهالسلام, ورواءجمي لأيضاً 





عنه عليهالسلام؛ وهمادالتان على وجوب الازالة!': وهومذهبالثلاثة واتباعهم. 
(الثانية) رواية مجمد,بن مسلم ٠:‏ وهي دالة على عدم الوجوب”؛ م وبه قال 


سلارء وال 





إل أحوط وأولى للاصل.المذكو, 

والمراد بالدرهم المذكور هو اليغلي ,قال ابن ادريس وهو منسوب الى 
قرية قديمة قرينة من بابل نجومن فرسخينمتصلة ببلدالجامعين يجدفبها الحفارون 
دراهم واسعة شاهدت [ منها ] ورهماً سعته تقرب من أخمص الراحة . وغلط 
من نسيه الى ابن أبي البغل الكوفي لتقدم الدرهم عليه : لان الدرهم كان في 
زمن النبي صلى الله عليه وآله وسلم ٠‏ 

وفدر ابن أبي عفيل الدرهم بسعة الدينار » وابن الجنيد بسمة عقد الابهام 
الاعلى . و 
ولوكان متفرقاً » فاختليف الاصحاب قبه على أقوال 





اني وهو المتفرق معوو ب ا 


بن ا لنعاء 








(الثانى) دم الجيض : تجب ازالته.وان قل . 





وألحى الشيخ به دم الاستحاضة والتفاس 
بخ به دم 


وعفى عن دم القروح والجروح التى لا ترقأء فاذا رقأ.اعتبر 
فيه سعة الدرهم 
(الثالث) يجوزالصلاة فيما لابتم الصلاة فيه متفرداً مع نجاسته 
(الاول) قول المبسوط؛'لا يجب الازالة » قال: ولوقلنا بالوجوب لوجمع 
وبلغ ورهماً كان أحوط ..وتبعه ابن ادريس 


(الثاني) قول سلار ؛ وهو وجوب الازالة مطلفاً 





(الثالث) قول الشيخ في النهاية'! وجوب الازالة يشرط التفاحش ٠‏ ,ويعني 
به تجاوز الحد وشدة ظهوره علىالثوب والبدن. واختارالمصنف قولالميسوط 


أولا؛ ومقؤاة ومقوىالعلامة مااحتاطه المبسوط :.وهوالصحيح للاص ل المذكور 


وطريقة الاحتياط 
قوله : ودم الحيض تجب ازالته وان قل 
الدم الذي ذكرناه أولا هو ما عذا دم الجيض اجماعاًء واختلف فيغيره 





فقال الشيخ ١‏ تلحق به الاستحاظة والتقاس لتغليظ تجاستهما . ولذلك أوجبا 





ي وابن ستول !دآ وغ الكلج والطازي. 





نبها عل ىتعليله لأنة زلاقي اجددهما فيكتدب نجا 





ع) النهاية ٠ه‏ وقال فيه : وان اصابالثوب دم وكان.دم حيض أواستحاضية: أوتفاسن 





وجب ازالته قليلا 16 


4) :قن المختلف.ه :لان لمعف عنه انما هو .نجاسة ,الدم واللدم الخادج من لكلب 


دوقوك 








كالتكة والجورب والقانسوة. 

( الرابع ) يغسل الثياب والبدن من البول مرتين ؛ الا من بول 
الصبى » فانه يكفى صب الماء عليه ويكفى ازالة 
بقى اللون 


النجاسة وان 





(الخامس): اذا غلم موضع :النجاسة'غسل ؛ وان جهل غس لكل 
ما يحصل فيه الاشتياه . 


فيخرج عن محل العفو وهومجرد نجاسة الدم فتجبالازالة طلقا وهوالمطلوب. 

قوله :كالتكة والجورب والقلنسوة 

امنا فوائد: 

(الاولى) حصر الراوندي العفو قيالتكة والجوزب [والخف] والقلنسوة. 
والحق خلافه ؛ بل هو عام لكل ما يحصل فيه المعنى » وهو كوه لاثتم الصلاة 
فيه منقرداً » فيدحل الخاتم والدملج وغيرهما 

(الثانية) هل يشترط كونة من الملابس؟ أطلق المصنف ولميشترطه؛ واشترطه 
العلامة . ولا شك أنه أحوط ء واطلاق الرواية يدل على الاول ؛ وهو مناسب 
للاخذا'باليسر ورفع الحرج ‏ واختاره الشهيد . 

(الثالثة) اشترط العلامةكونها فيمحالها فلولم تك نكذلك لميحصل العفو. 
وهو بناء على كونها ملايس 





والخنزير والكاقر يلاقى أجسامها فيتضاءض نجاسته ويكتسب يملاقاة الاجنام النخنة تجاسة 


أعرى غير نتجامة الدم 'وثلك لم يق عنهاكما الو اماب الذم النقو غنه تتجاسة غير الدم 





علق و 
١):أشارة'‏ ال ىقو لاتما 





يكم العسر» 'سوزة البقرة: 8م 1. 








فىْكل واجد مرة : وقيل نطرحهما ويضلى عرياناً : 


ولونجس أحد الثوبين ولم يعلم.عينه ؛ صلى الصلاة الواحدة 


(السادس) اذا لاقى الكلب أوالختزير أوالكافر ثونآ:أُوجسدآ 





وهورطب غسل موضع العلاقاة وجو 
بالماء استحباباً . 





لبطلت الصلاة بذلك الاعتبار . 


؛ وانكان يابساً رش الثوب 


(الرابعة) يشترط عدم تعدي نجاستها الى شي* منبدت المصلي أوثوبه والا 


(الخامسة) اشترط بعضهم غدمكونالنجاسة مغلظة كالحيض وأخخويهء وعدم 


كون الصلاة في مسجد ولم يشترطهما الشهيد +.والاول أحوط 


قوله : ولو نجس أحد الثوبين ولم يعلم عينه صلى الصلاة الواحدة 


ف ىكل واحد مرة , وقيل يطرحهما ويصلى عرياناً 


الاول : قول الشيخ في النهاية والخلاف ؛ وهو اختياز الم نف والعلامة 


لوجوب الصلاة في الذمة بقينآء ولا يتحقق الاتيان بها الا بتكرارها ء ومالا يتم 


الواجب المطلق الابه فهو واجب ٠‏ ونظيره اشتباه القبلة : ولرواية صفوان بن 


يحيى عن الكاظم عليه السلام!١‏ 


والثاني: قول ابن ادريسن محتجاً بوجوب العلم بطهارة الثوب في ابتداء 


الصلاة لتف. 


لامتأخر . ودو قويء ولهذا خير الشهيد بين 





من النجاسة ووجوب الستر 
قوله : رش الثوب بالماء 


)١‏ الفقيه ورحدد التهديب /هم 


لماك 


اخ وهؤامفقوة هناء وخضوله بذ الفاغ غبركاق» لاا المؤثر 
الوجهين لتعارض وجوب التوقي 








(السابع) من علم النجاسة في ثوبه أو يدنه وأصلىعايداً أعاد 
فىالوقت وبعده؛ واونسئ.فيحال الصلاة.فروايتان» أشهزهما:: أن 
عليه الأعادة . 

ولولم بعلم وخرج الوقت. فلا قضاء ٠‏ 

وهل يعيد مع با لوقت ؟ فيه قولان » أشبههما أنه لا:اعادة/ 








هنا ألفاظ ثلاثة : 

1 » الفسل »وهو استغراق 'المحل بالماء وانفصاله عنه ٠‏ 

؟» الصب ».وهو استغراق المصل بالماه ولا يشترط انقصناله. 

وام » الرش ..وهو:اضابة المحل بالماء من غير استغراق ولا انفضاك ٠‏ 
قوله : ولو نسى فى حال الضلاة فزؤايتان أشهرهما انه غلية الاعادة 
الاغادة' أبوبصير عن الضادق عليه السلام' أ وكدًا سماعة "2:: وروى 








عدم الاعارة العلا غنه عليهالسلام أيضأ؟ا. والاولمذهب الثلاثة واتباعهم» وهو 
اختيارالمصنف واإعلامة؛)والشهيد: وعليهالفتوى لاصالة وجو بالتوقي وتفزيطه 


في نسيانه ؛ لانه يتمكن من التكرار الموجب للتذكار . وتحمل 'الرواية الثانية 





غلى انجاسة معفو عنها.. وقال في الاستبصار. : يعيد في الؤقت لاخخازجه ٠‏ 
قوله: ولولم يعلم وخرج الوقت فلا قضاء وهل يعيد مع بقاء الوقت 
فيه قولان اشبههما لا اعادة 
)١‏ التهذيب 784/1 


؟) التهذيب (/روة؟ 


ع) التهذيب /١‏ 





) القواعد ٠:القصل‏ الثانى من النقعد الثالك.قى النجاستات 


-ههلات 








هى فيه إلا أن“يقتقر ذلك الى ما ينافى الصلاة.فيبطلها : 





(الثامن) المربية للضبى اذا لويكن لها الاثوب واحد ١‏ 
بغسله في اليوم والليلة مرة واحدة ٠‏ 
(التاسع) من ام يتمكن من تطهير ثوبه ألقاه و صلى عرياناً .ولو 


منعه ماتع صلى فيهء وفى الاعادة قولان أشبههما أنه لا:اعادة . 


لاخلاف في عدم الاعادة مع خروج الوقت ؛ وأم) مع بقاء الوقت فقال 
في المبسوط١ايعيد‏ , وقال في موضع من النهاية!'والمفيد والمرتضى لا بعيد ٠‏ 
وهو الاقوى : لاتيانة بالصلاة مشروعة وبطلانها واعادتها يفتقرآن الى ,دليل + 
وليس مع قبح تكليفث الغافل . والروايات محمولة على النسيان وقت الصلاة» 
اذ العلم قد يطلق على الذكر أو محمولة على الاستحياب ٠‏ 

قوله : المربية للصبى ‏ الخ 


لا فرق بين المربي والمربية والصبي والصبية عملا بعلة الرخصة 








الحرج بوجوب التطهبرعند كلصلاة نعم كل ذلك اذا لم يكن الاثوب واحد. 
قوله: لم يتمكن من تطهير ثوبه القاه وصلى عريانآً ولومنعه ماتع صلى 
فيه : وفى الاعادة قولان اشبههما لا اعادة 


أماجوازالصلاة فيه مع العذروعدمه لأمعه فذكرهالشيخ واستشكله المص 
وازالصلاة قية معالعدرو معه فذكرهالشيخ واستشكله المصنف 





في المعتبر , فان ستر العورة شرطان في صحة الصلاة متساويان 
لاترجيح لاجددماء فجزمه يجواز الصلاة عاديا مع علدم المانع ترجيح لاحد 
الجائزين على الآاخر 

)١‏ الميوط ريرم 


؟) التهاية : 65 











(العاشر):الشمسناذا جففت البو لأوغيره ع نالارض والبؤارى 
والحصرجازتالصلاة عليه .وهل تطهر؟ الاشبه نعم » والنازما أحالته 





الوجوه: 

(الاول) المع من :تساوي. الشرطين » ولذلك قبل بوجوب اعادة الصلاة 
على من صلى في ثوب نجس دون من صلى عاريا - 

(الثاني) أن الصادق عليه السلام في رواية الحلبي') قيد جواز الصلاة في 
الثوب النجس بالاضطرار : ولا اضطرار ممع امكان النزع 

(الثالث) في رواية عل يبن جعفر: يصلي فيه ولايصليعرياناً"). وهذا تاكبد 
ينافي الحكم بالتخيير 

وأما عدم الاعادة على تقديرالصلاة عرياناً فاجماع , وأما اذا صلى فيه فقال 
الشيخ يعيد لرواية عمار عن الصادق عليه السلام') ؛ وقال ابن ادريس!! وابن 





بابوية لا اعاذة » واختاره المصنف والعلامة » وعلية الفتوى لاثيانة بالمأمور به 





فيخرج عن العهدة : 
أما الاول ‏ فلانه لولم يكن أمورا لزّم انا تحمل الفرر بتَرّعه وهوباطل 
لقوله صلى الله عليه وآله : لا ضرر ولا ضرارة). وأما ارتفاع التكليف بالصلاة 





وهو باطل اجماعآ وأما الثاني فلما تقرر في الاضول . وحجة الشيخ ضعيفة 
لان عماراً فطحي لاعمل على روابته » خصوصاً مع مخالفة النظر . 
قوله: الشمس اذا جففت البوارى. الى قوله : وهل تطهر الاشبة نعم 
١‏ د؟دع) التهذيب 14/0 
4) السرائر : بام 


ه) الكاقى و/عز؟ء ووىزء الوسائل 11 / ذلام 


- قلات 











وتطهر الارض باطن الخف والقدم مع زوال النجاسة.. 
وقيل في الذنوب يلقى علىالارض النجسة بالبول أنها تطهرها 
مع بقاء ذلك الماء على طهارته ٠‏ 
ويلحق. بذلك إلنظر“فئ الاوانئ؛ ويحرم منها استعمال:الاوانى 
الذهب » والفضةعفى الاكل وغيره: 


الاخملاف أن الشمسى اذا جففت مالا صورة .له من النجاسة بعد التجفيف في 
الحصر والبواري والارض.وكل ثايث:تجوزااصلاة عليها »ولكن هل تكون 
طاهرة أم لا؟ 


قال ابن الجنيد والراوندي: .لا ء لعدم الهلازمة بينجواز الصلاة وَطهارتها 
لجواز الصلاة في موضعٌ نجس غير متغد 

وقالالشيخان وأتباعهنا تطهر .+ وهو التق للمتع من عدم الخلازمة ؛ فان 
موضع الجبهة يشترط طهازته اتقاقأء ولاعطللاق الطهارة فيرواية أبي بكر الحضرمي 
ع نالضادق غليه السلام')ء ولتأثبر الشذس التسكخين والتلطيت والاحالة: فتزول 
النجاسة اللطيفة بذلك ٠‏ 

قوله : وقيل فى الذتوب يلقى على الارض النجمة بالبول بأنها تظهر 
مع بقاء ذلك الماء على طهارته 

الذتوب .دو الدلو:الحملوء ماه فلولم يكن ملاءناً فهو سجل): ولول يكن 
يه ماء فهو ولو يقول مطلق 

هذاء:والقائل هو الشيخ وابن ادريس» لما زواه أبوهريرة أن أعرابي ول 


التسجد فقال : اللهم ارحمتي ومحمداً ولا ترحم معنا أحدا . فقال زسول الله 


77/١ التهذيب‎ )١ 








وفي المقضض قولان أشبههمًا الكراهية . 
وأواتى المشركين طاهدرة ما.لم يعلم نجاستها يمباشزتهم أو 
بملاقاة نجاسة . 
ولايستعمل من الجاود :الا ,ماكان طاهرآً في خال حياقه مذكى. 
ويكره مما لابؤ كل لحمه حتى يديغ على الاشبهغ 


صلى الله عليه وآله وسلم :.ولقد تحجرت'واسعاً . قال.: فما لبث حتى أنه بال 
في ناحية المسجد . وكأنهم عجلوا اليه فنهاهم النبي « ص » ثم أمر بذنوب من 


ماء فأهريق عليه ثم قال : علموا ويسروا ولا تعسروالا. 





ولا شك أن هذه الرواية هنافية لما.تقرر من أن الماء القليل اذا لاقى نجسأ 
ينجس والنجس لا يطهر ؛ مع أنها واددة من غير طرقنا.. ويحتمل أن يكون 
الصب المذكور اما لازالة الرائحة أو لتبقى الرطوية فتجف بالشمس ٠‏ 

قوله : ؤفى المفضض قولان اشبههما الكراهية 

قال الشيخ في الميسوط بجوازه : وفي الخلاف بتجريمة :و( 





آخر بوجوب العزل عن موضع الفضة . وهذا غير بعيد ».بل هو؛أولى ٠‏ القوك 
الصادق عليه السلام: لا بأس أن يشرب الرجل من القدح المغفقض واعزل فاك 
عن موضع الفضة"). وهو اخثيار الشهيد في :ؤدؤطه . 


قوله : ويكره مما لا يؤكل لحمه حتى يدبغ على الاشبه 





)١‏ فى سنن ابن ماجة فى رواية دولا تغفر لاجد سنا فى أرق أرؤلا تشرك فى 
رحمتك ايانا أحدا ».قى:,دواية « لقد احنظرت واسناً » وفى أخرئ و القد تُحظرت واسعاً », 


اختلاف بينهما 





؟) سنن إن ماجة ,9//70+ ستن االترمدى .717//١‏ وفى متن| لره 
وين ما فى .المتن 
م) التهذيب 1/4ه 


سوم 





وكذا يكره.من اوانى الخمرماكان خشباً أوقرعاً . 


ويغسل الاناء من ولوغ الكلب ث ين 


الاظهر. 
اشارة الى قسول الشيخ والمرتضى بتحريم الاستعمال قبل الدببغ » وقال 
المصنف والعلامة بالكراهية ‏ وهو أولئء لان التذكية سبب مستقل في الطهارة 
فلا تحتاج الى الدباغة والالكانت الدباغة واجبة فيمأكول اللحم: وليس كذلك 





اتفاقاً . 

قوله : وكذا يكره من أؤانى الخمر ما كان خشباً أو قرعا )١‏ 

قال ابن الجنيد لا تطهر أمثال ذلك » لرواية محمد بن عسلم عنن أحدهما 
غليهما السلام قنال : نهى زسؤل الله ضلى الله عليه وله وسلم عن الخشب 
والمزفت''. قال: وسألته عن الجرار'"الخضر والرصاص. قال : لا بأس بها"؟. 
ولان للخمر حدة ونفوذا فتستقر أجزاؤه في الاناء 

وقال الشيخ في المبسوط يكره : اذ الواجب ازالة التجاسة وقد حضل » 





ولان ما ينفذ فيه الخمر ينقد قيه الماء . واختاء 


قوله : ويغسل الاناء من الولو ثلاث أوليهن بالتراب على الاظهر 


هذا قول أكثر الاصحاب ء وقال ابن الجنيد يفسل سبعاً.» وقال المقيد 








ع) الجرة بفتح الجيم والراء من خز ف كالفخارء وجبعها جر وجراد. 


؛) الكاقى د/ماغ + التهقيب رم( : ١18/6‏ 


الراك 





ومن الخمر والفآرة ثلاث © والسبع أفضل » ومن غير ذلك 


مزةء والثلاث أخوط . 


الوسطى'ابالتراب . ويجوز أن تكوت اشارة المصتف الى الخلافين معآ . 

والحق .ما قال المصنف ٠‏ أما. انه ثلاث مرات فلاضالة عدم الزيادة ولرواية 
الفضل المتقدمة ء لقوله عليه السلام فيها : اغسله بالتراب أول مرة ثم بالماء 
مرتين!' ورواية عماربالسبع"امحمولة على الاستحباب. وأما على تقديم الفسلة 
الترابية فلوجودالمعنى المطلوب من الغ لضمناء وهوازالة اللعاب أولا وللزواية 
المذكودة , 

يقي هنا بحث + وهو أنه هل يفتقر الى مرج الترات بالماء أم لا ؟ قال ابن 
ادريس نعم والالزم المجاز في اطلاق اسمالفسل على التراب لانه لايسمى غسلا 
لغة ولا عرفأ 

وهو ضعيف » لان المجاز لازم على قوله أيضأ » وهو اطلاق التراب على 
الماءالممزوج بالتراب مع أنه مجازماله وجه: وهوتسمية الشي«باسم مجاوره. 
هذا مع أن الشهيد سوغ المج المذكور . 

قوله : ومسن الخمر والفارة ثلاث والسبع أفضلء ومن غير ذلك مرة 
والثلاث احوط 

هنا مسائل : 


اق ماقيِه ويفسل 





) قال فى) لنقغة 1/ 484+ واذأ ولخ الكلبة فى الاناء وجب أن 





اثلاث مرانث مرئين'متها بالماء ومنرة ب لتراب يكون'فى أوسط ) لات التراب ثم يجفف 
ويستعمل : 

؟) التهتيث 71671 

ع) التهذيب 5/دد١‏ 


-0دت 




















(الاولى) الخمر[المذكور] ققالالشيخ''في النهان يكفي الثلاث 

والسيع أفضل لحصول الاثقاء بالثلاث . وقال المفيد')والشيخ قيالمبسوط'' 

والجمل يغسل سبعاً ‏ والروايتان عن عمار فتحمل الثائية على الاستحباب 
(الثانية) الفارة» قال في النهاية سبع هرات لرواية عمارء وقال في المبسوط 

والجمل هو رواية . والاولى ثلاث مرات؛ لضعف عمار ولاتكون الفارة أعظم 

من الكلب ؟ 

(الثالثة) ما عدا هذين التوعين من النجاسات ٠‏ فقال في النهاية والمبسوط 





والخلاف ثلااثمرات: وي مرة واحدة واحتج برواية عمارأيضاً والمصنف 


والعلامة اكتفيا بالمرة» لاطلاق الرواياث وضعف عمار وأصالة البراءة , 





)١‏ التهاية: م قال وجب اهراق مافيها وغل الاناء 











سبيع مرات وكذ لك الخمر. وقال فى صىمه: وان اصا بها خمر أو 





وجب لها سبع مرات. وفال فى ك 
استعمال اواتى| لشرا 
اع 


؟) المقتعة 








005 > 
كا لاا 
والنظر فى المقدمات والمقاصد 
والمقدمات سبع 


(الاولى) فى الاعداد 


والواجباتتسع : الصلواتالخهسء وصلاةالجمعة ؛ والعيدين 








والكسوفء والزازلة؛والايات:والطواف. والاموات؛» ومايا 











ونوافلها أربع وثلاثون ركعة على الاشهر فى الحضرء 





ثمان للظهرقبلهاء وكذا العصرة وأدبع للمغرب بعدهاء وبعد 


وقابلها الريح في دئها '؟ وصلى ' على دتهدا وارتسم 
وقال الاعشى أيضاً 
عليك مثل الذي صليت فاغتمضي" توماً فان لجنب المرء مضطجعا (* 
وهي من المنقولات الشرعية الى حقبقة أخرى على قول من أثبت الحقائق 





الشرعية » أو مخصصة على قول من نفى الحقائق الشرعية . 

وعرقها العلامة قي تحريره بسأنها اذكار معهودة مقترتة بجر كات وسكنات 
مخصوصة يتقرب بها الى الله 

أورد شيخنا الشهيد على التعريف المذكور النقض: طردا باذكار الطواف 
وعكساً بصلاة الاخرس فانه لاأذكار قيها . 


اقلت 





«العلامة بالاقترانالتلازم منالطرفين؛ وليس كذلك اذكارالطواف 
اذ لا ثلازم بينها وبين الحر كات والسكنات لانفكاكها عن الاذكار فلا يرد الطردء 
ووجوب تحريك الاخرس لسانه قائم مقام الذكر فلا يرد العكس ٠‏ 

قوله : ونوافلها أربع وثلاثون ركعة على الاشهر 


)١‏ الدن بفتح الدال افيد : وهر كهيئة الحب الا أنه أطول مستوى 





لجس لقان وقيل/+ ادن ف مندن الحب 






ل كبر وذعا. الادتسام: التكبيروا لتعوذ 





العشاء ركعتان من جلوس تعدان بواحدة » وثمان لليل ؛ و ركغتان 
للشفع : وركعة للوتر كعتان للغداة . 


ويسقط في السفر نوافل الظهرين » 








بن سعدا عن الرضًا عليه 





ء ومستنده ما رواه اسماعيأ 





هذا هو المشهور 
: قلت لةنكم الصلاة من ركعة ؟ قال: أحد وتخمسون ركغة(!. يعني 





السلام اا 


النتؤافل 





الفرائض الخمس و 
ومثله رواية فضيل بن يساز عَنَ الضاوق عليه النثلام؟ 
اية حنان عن الصادق عليه السلا 





في صفة صلاة 





وتفصيلها المذ كور نص رو 
الله صلى الله عليه وآله وسلم” 


روايات أخر غير مشهورة تدل على نقضان ذلك » وهي اما اجمالا 








أو تفصيلا 
أما الاول قروايات ؛ 1 » رواية اين مسكان : ان الصلاة خمسون ركمة 


والساقطة الوتيرة؟). 480 أرئبع وأربعون عن ابن سئان*؛ «م» وست وأربعون 


لجعأ » أى موضعاً يضطجع عليه 





اذا قبز مضيعماً على يميئة 
١)التهذيب‏ ؟/م 
؟) التهذيب ؟/4 





ع) الكافى س4 : التهذيب 4/9 : وفيهما وحمسون ركعة» لمنذ كر ر كعتاا لو 


وتعدان ركمة واحدة 





غ) التهذيب ؟/ه 
ه) التهذيب 1/9 


7/7 التهذيب‎ )١ 





وني سقوط الوتيرة قولان: 
ولكل ركعتين منهذه النوافل تشهد وتسايم »وللوتر بانفراده. 
(الثانية) في المواقيت . والنظر في تقديرها. واواحقها : 

محص لها ء اختصاص الظهر 

وأما الثاني فرواية ابن بابويه عن الباقر عليه السلام في صفة صلاة زسول 


الله صلى الله عليه وآله و. 


أما الاول: فالروايات فيه مختلفة »و 





إؤاية يحيى: بحيب عن الرضنا عليه السلام 





تسع وعشرون ' باسقاط أريعة من نافلة العصر والوتيرة » ورواية زرارة عسن 





الصادق عليه السلام سبع وعشرون!"باسقاط ركعتين من المغرب ميع ما تقدم . 


وكلذلك يمكنحمله على الم كد 
قوله : وفي سقوط الوتيرة قولان 


والمبسوط والمفيد في المقنمة والمرتضى 





ن الاستحباب: فلاتناقي بين الروابات 


أما السقوط ققالالشيخ في الج ل 





ارواية ابى بصيرعن الصادق عليهال-لام ؛ الصلاة في السفرر كعتان ليس قبلهما 
الاالمغرب فان بمدهاأ ريع ر كعات !؟ وقال في النهاية لاتسقط 





لرواية الفضل الرضا عليه السلاءث! . والمشهور الاول 





الثانية في المواقيت 
قوله : أما الاؤل فالرؤايات فيه مختلفة ومحصلها ‏ الخ 


)١‏ الفقيه ا/ 





؟) التهذيب 1/< 


ع) التهذيب ؟/”7 





يون اغياد الرضا عليه السلام 115:/1 


اتات 











عئد الزوال بمقدار أدائهاء ثم يشترك الفرضان في الوقت . 
والظهرمقدمة حتى يبقى للغروت مقدار أداء العصرفتختص به 
ثم يدخل وقت المغرب :فاذا مضى مقدار أدائها اشترك الفرضان . 


والمغرب مقدمة حتى يبقى لانتصاف الليل مقدار أداء العشاء 





ى يه 


واذا طلع الفجر دخل وقت صلاته «متداً حتى تطلع الشمس. 


هذا الذي ذكره هومذهب السيد وابن الجنيد وسلار وابن ادريس وابن 
زهرة ؛ ويدل علية قي الظهرين قوله تعالى « أقم الصلاة لدلوك الشمس الى 
الليل 116 
والدلوك الزوال عند اكثر أهل اللغة والتفسير وبوْبده قول النبى « ص » 
أثاني جبرئيل لدلؤك الشمس حين زالت فصلى بىالظهر'! وهومن « الدلك » 
وَهُوالانتقال وعدم الاستفزار . ومنه الدلك باليد ‏ وقيل لان الثآثار 'اليها عند 





الزوال يدلك عينه ليدقع شعاعها . قال الجوهري : وما قيلانالدلوك الغروب 
لم يثبت + ولادلاثة صريحة في قول الشاعر : 


هذا مقام قدمي رباح 9 
ذا مقام قدمي رباح ذبب!؟ حت 





يساح يفتح الراء فى قول الشاعر و هذا عقام قدمى باح » 





وفى بعضها ( 


ه) براح + ان كات يفخ الباء فهو اسم الشمس + وانكان: يكسر اليا الجادة فهسو 











وبزاح اسم الششمس .. 
وقال : و الغسق » هوأول ظلمة الليل عند غيبؤبة الشمسء فيكون ما بين 
ال وغروب الشمس ظرقاً للفرضين جميعاً . 


ولمادل الدايل على تقديم الظهر وجب اختصاصها ٠ن‏ أوله بقدر أدائها 








وآخره بقدر أداء العصر » وتؤيده روا داود بن فرقد عن بعض أصحاينا عن 


الصاوق عليه السلام ') . وكذا نقول في العشا' للرواية المدّكورة أيضاأ . 





وقال ابن بابويه بالاشتراك وعدم الاختصاص . وتظهر الفائدة فيما لوقدم 
العصرناسياً ووتعت في أول الوقت » فانها تصح عند ابن بابويه لاغير . وكذا 
لوقدم العشاء ناسياً . 

وأما الفجر فيدل عليه روانة ززارة عن الباقر عليه السلام : وقت صلاة 
ما بين طلوع الفجر الى طلوع الشمس' 
وعن الاصبيغ عن علبي عليه السلام : من أدرك من الغداة د كعة قبل طلوع 





الشمس فقد أدزك الغداة تامة " 

ثمان مانذكره من التحديد أجود الوجوه. وهناك أقوال ورؤايات ذكرها 
يوجب الاطالة ء فلنذكرها اجمالا : 

١‏ » قالالشيخ في المبسوط؟) والجمل والخلاف؟)آخر وقت الظهر لغير 








-كما فى اللسآن - : جمع راحة وهى لكف : أى استريح منها : ينثى أن ااأشمس قدغر 


تهم ينظرون هل غرابت أوذالت ..عمان واجتمالات 






01/١ التهديب‎ )١ 
التهذيب 7/م‎ )» 


ع) داجع الميسوط 79/1 الخلاق 70/١‏ 


-ه5ا- 





ووقت نافلة الظهرحين الزوال حتى يصير-الفىء على قدمي, 
ونافلة العضر الى أربعة أقدام 


المغرب بعدها حَتَىَ تلاعت حمرَة المغرية : 









َدَ بَامتَدآذْ العشاء . وصلاة الليل بعدا نتصافه 


الفج ركان أفضل 





وركعتا الفجر بعد الفراغ من الوترء وتأخيرها حتى يطلع 


أضحاب العذّر ه أن بصي رظ لكل شئء مثله 








219 قال المفيد أ :1 خروقت العصرأنيتغير لونالشمس باضفرارها للغزوت 
وللمضطروالناسي_ الى مغيبها . وقال الشيخ :آخره أن يصيرظ لكل شىء مثليه 
واختاره ابن البراج وسلار 

« مغ قسال الشيخان'! وابن يابوبه والمرتضى في أحد قوليه : آخر وقت 
الدغرب غيبوبة الشقق المقربى للمختار وللمضطر الى ديبع الليل 


٠‏ 4 »قال المقيد؟! +آخروقت العشاء الاخرة ثلث الليل : وكذا الشيخ في 








الخلاف"! . ونقل عن بعضض فقهائنا ‏ أظنه ابوجعقز ابسن بابؤيه - أن آخرة 
طلوع الفجر 
«ه» قالابن ابى عقيل :آخروقتالصبح طلوعالحمرة المشرقية وللمضطر 





طلوع الشمس ٠‏ وللشيخ قولان 
قوله : ووقت نافلة الظهر ‏ الى آخره 


)١‏ المقمة د ؟ 


؟) التهاية : قف المقعة : ١4‏ 
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1 
ال 


الفجر الاول أفضل : ويمتد حثئ تطلع: الحمرة '- 


وأما اللؤاحق:: فمسائل : ١‏ 
(الاولى) يعامالزوال 


الحاجب الايطن من ب: 


دة الظل بعد"انتقاضة ء ويم لَالشمش 






لى القبلة > 


هنا فوائد 
(الاواى ) 3 
الاخعتيا. أعني المثل والمثلين والثالث قول الشيخ في النهايةأ' وهو ماذكرة 


ند وقت النافلة بانتداد وقث الفريضة » وقيلٌ مادام وقت 





المصئف ١‏ 
(الثانية) المقياس قديقسم باثتي عش رقسماء فيسمى كل قسماصبعأء وقديقسم 
ويسمى كل 


بسبعة أو ستّة ونصف » ويسم ىكل قسم قدمأ » وقد يقسم بست 





الظل قدرااظل الاول لرواية يونس 
الكنها مقطوعة . وقال غيره : المعتبرقدر الشخص لقول 
الصادقعليهالسلام:اذا صارظلكمثلك فصل الظهر واذا صارمثليك فصل العصر" 
قوله : يعلم الزوال بزيادة الظل ‏ الى آخره 
زوال الشمس ميلها عن وسط السماء واتحرافها 


وذلك لان الشمس اذا طلعت وقع. لكل شىء شاخص ظل في جانب المغرب 








عن الصادق عليه السلا 


نصف النها 











ى بنسبة.ارتفاع الشمس + .جتئ اذا وصل تكبد السماو وهي 





وقد لايبقى له ظل أصلا في بعض البلا دكمكة 





- انتهى النقصا 





ويعرف الغروب بذهاب الحمرة المشرقية . 





(الثانية) قيل لايدخل وقتالعشاء <تىتذهب الحمرة المغر 
ولا تصلى قبله الاامع. العذر : والاظهر الكراهية . 

(الثالثة) لاتقدم صلاة الليل على الانتصاف الا اشاب تمنعه 
رطوبة رأسه أو لمسافر. وقضاؤها أفضل . 

(الرابعة) اذا تلبس بنافلة الظهر ولوب ركعة ثم خرج وقتهاأتمها 
متقدمة على الفريضة .. و كذا العصر 


وأما نوافلالمغرب فمتى ذهب تال<مرة ولم يكملهايدأ بالعشاء. 


وصنعاء اليمن في أطولأيام السنة ولايكون الافييوم واحد؛ واذا بقيفهومختلف 
المقدار باختلاف البلاد والفصول . ثم اذا مألت الشمس الى جانب المغرب 
فان لم يبقظل كمافي الموضعين المذكورينحدث الان ظل من جائب المشرق 
وان بقي زاد الان وتحول الى المشرق ؛ قحدوثه أوزيادته هوالزوال 

وقد يعرف الزوال بالتوجه الى الركن العراقي ان كان بمكة ؛ فاذا وجد 
الشمس على حاجبه الايمن علم أثها قدزالت 

قوله : ويعرف الغروب برّوال الحمرة المشرقية 

هذا قول المفيد والمرتضى وسلار والشيخ في النهاية لقول الصاؤق عليه 
ت المغرب اؤا دهت الحمرة من المشرق!! ..وقال الشيخ في 
الاول أخوط لروايا تكثيرة: والخق ما قاله 





م 
التبشوط باستنار القرض '. وقالة 





المضصيف. 
قوله : قيل لا يدخل وقت العشاء حتى تذهب الحمرة ‏ ال ىآخره 


)١‏ التهذيب ؟/وم 


شوكاك- 





(الخامسة) :اذا طلع الفجر الثانى قمّد قاتت النافلة عدا ركعتى 
الفجر. 

ولوتلبس من صلاة الول بأربع زاحم بها الصبح ما لم يخش 
فوات.الفرض . 


ولوكان التاء ثم طلع الفجرء بدأ بالفريضة 












وققتئ 
(السادسة) تصلى الف, 
الفريضة الحاضرة »و النوافل ما لم يدخل وقت الفريضة . 
(السابعة) يكره ابتداء !١‏ 


وقيامها نصف النهار :وعد الصبح ‏ والعصر. عند النوافل المرئية» 


فلة الليل . 


افل عدا طلوع الشمس ءوغروبها» 


ا 


قاله الشيخان وابنابى عقيل وسلارء وقال ابن ادريس والمصئف والعلامة 
بخلافه . وهو الصحيح ٠‏ آرواية عبيذ بن زرارة عن الصادق عليه السلام : اذا 
غربت اأشممن دحل وقت الاين !1 

ودوى داود بن فرقد عنه عليه السلام : اؤا مضى مقدار ما يصلى المصلي 
ثلاث ركعات: فقد. دخل وقت. المغرب والعشاء الاخرة حتى يبقى من اننصاف 


اللبل مقدار مايصلي المطلي أزببع زكفات؟! * 


والاجود الكراعية جما بين الأدلة . 





57/١ التهذيب‎ )١ 


؟) التهذيب 12/0 
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ة) الافضل فى كل صلاة تقديمها في أول أوقاتها ؛ الا ما 


و »واضعه :ان شاء الله تعالى 


را 





نستثنيه 
قوله : الافضل فى كل صلاة تقديمها فى اول ؤقتها )١‏ الاها نستثنيه 
لاخلاف أن لكل صلاة وقتين» قال الشيخان وابن ابىعقيل.وابوالضلاح 
الاول. للمختار والثاني للمعذور » وقال. المرتضى وابن الجنيد وابن ادريس 
الاول للفضيلة والثاني للاجزاء . وهو الحق؛ لقوله عليهالسلام: أفضل الاعمال 
الصلاة فى أول وقنها!". وللاصل . قالوا : قال عليه|لسلام: أولالوقت رضوان 
الله وآخره عفوالله . وكذا رواه الصدوق عن الصادق عليه السلام : والعفولا 
يكون الاعن الذنت7؟ 
قلنا : قد يستعمل على ترك الاولى »كما في قوله تعالى « عفا الله عنلك لم 
أذنت لهم ع*) - وتحصل الفشتيلة بالشرقع في مقلاماتها وقبل تمتد الفضيلة الى 
نصف الوقت » لان معظمه باق . 
قوله والا مانستثنيه» بربدالمفيض منعرفات الىحين وَصوله الى المزدلقة 


والمستحاضة وطالب الجماعة والمسافر المستوفزة) 





وكذا يسشحب للمر 


والمبرد بالظهر مطلقاً والمتنفل قدر النافله ء والعصر الى المثلين والعشاء الى 
؟) قل المختصرة ف اول أوقاتها 
؟) ستن الترمذى 1 / 9 دكتر العمال :130/8 + وقيهما : سكل النبى لى اله غليه 
وآله وسلم : أى الاعمال أفضل ؟ قال لاة فى أول وقتها 


ع) الققيه 1١4.1‏ 








) سورة التو 





ه) الوقز يفتح العجلة » المستوفزهو ا لذى قداستقل على دجليه ولما 





يستو قائمآ ه وقد تهيأً للاقز و 











(التاشعة) اذا صلئ ظاناً دخول الوقت» "ثم 
الا أن يدخل الوقت ولم يتم » وفيه قولآخره 
(الثالثة) فى القبلة.: 
وهي الكعبة مع الامكان . والا فجهتها وان بعد . 


ذهاب المغربية » ونافلة الليل الى السحرء وقاضي الفوائت ء والصائم اذا توقع 


افطاره أو مع المنازعة : وللتمكن من استيقاء الافعال والمندوبات . وبالجملة 





كل من تعذر عليه كمالية الصّلاة وبرجو حصولها يستحب له التأخير 


قوله : )١‏ ولوصلى ظاناً دخول الوقت ثم تبين الوهم اعان الاان 
يدخل الوقت ولمايتم ؛) وفيه قو ل آخر 
الاول قول الشيخ والمفيد و 





بن اؤديس ؛ لقول الصادق عليه اللام فسي 

رواية اسماعيل بنرياح : اذا ضليت وأثت ترى أنك في وقت ولميدل الوقت 

فدخل وأنت قي الصلاة فقد اجَزأت عنك؟! . ومعنى « ترى » هنا نظن . 
والثائي وهوقول الآخر للمرتضى وابن ابى عقيل أ:-ه تبطل صلاته مطلقاً 


عامدا كان أوناسياً لكون الوقت سبباً والمسبب لايتقدم على السيب ؛ ويؤيده 





بى يصيرعن الصادق عليه السلام: من صلى في غيروقت فلاصلاة لو( 
وقول المرتضى.لايخلو منقوة: لكنالمشهورالاول؛ للاتفاق على وجوب 


العمل على الظن مع تعذر العلم : وهو الفرض هنا. واحتجالعلامة عليه أيضاً 


)١‏ فى المختصر لاقع 





؟) فى السطصر ولم يتم 
ع) الفقيه رم 4اء الكاقى +/ حمىببالتهذيب 70/1 


ع) الكاقى ل ديرلا التهذيب +/4ه؟ 
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وقيل هى قيلة لاهل المسجد الحرام؛ والمسجد قبلة من صلى 
في الحرم : والحرم قبلة أهل الدنيا » وفيه ضعف ٠‏ 


بقوله عليه السلام : من أدرك ركعة ققد أذرك الصلاة!! 

وفيهما نظر : 

أماالاول ‏ فلان العملبالظن معارض بدليل أصالة البراءة حتى يعلم سبب 
شغل الذمة وليس لانه الفرض * 

وأمأ الثاني فلان المراد آخر الوقت » مع أنه يلزم على قوله لو دخل 
الوقت وقذ بقي دون الركعة أنه لا تصح ٠‏ والفدوى بخلافه » لقول المصنف 
لزولما ينم : وهوآعم من الركمة ودوتها". 

وفي كلام المصئف فوائد : 
(الاولى) أنسه صلى بالظن لا بالعلم » اذ العلم لا يظهر خلافه » لوجوب 


(الثانية) قوله و 





» أي علم احتراز من الظن؛ فلوظن ام يكن الحال 
كذلك بل كان فيه احتمالان : أحدهما العمل على الاول لعدم الترجيح؛ وثانيهما 
العمل على الثاني لاشتراط العمل على الأول بعدم النقيض . والآول أقوى . 
(الثالثة) فوله « ثم تبين الوهم » اشارة الى فائدة » وهي أن الظن شرطه 
الرجحان فاذا ظهر خلافة لابكون راجحا بل مرجوحاً فيكوت وهماً ٠‏ والاقوى 
غندي العمل على قول المرتفنى 
قوله : ؤقيل هى قبلة لاهل المسجد ‏ الى آخره 
القائل بكون الكعبة هي القبلة هوالمرتضى وابوالصلاح وابمن ادريس'؟ 
)١١‏ الوسائل ب ريرة ١‏ نقله عن الذكزئة 


*؟) الشرائر: 8+ القواعد : الفصل؛الثالت من مقذدا تكتاب الصلاة : 


-ااا- 






ولوصلى في وسطها استقبل أى جدرانها شاء . 
واوضلئ على سطحها ‏ أبرز يه شيا منها ولو كان قليلا 
وقيل يستلقى ويصلئ مومياً الى البيت المعمور. 

ويتوجه أه لكل اقليم الى سمت الركن الذى يليهم . 


والعلامسة لروايات منها رواية معاوية بن عمار عن الصادق عليه السلام قال : 








فلت متتى صرف رسول الله « ص » وجهه الى الكعبة ؟ قال: بعد رجوعه مسن 
بدر'! . ومثله عن ابى بصير عنه عليه السلام" . 

هذا للمشاهد ؛ أما البعيد فالجهة للاية. والشطر الجهةكما فسره الجوهري 

والقائل بكونها قبلة لاهل المسجد الشيخان ومن تبعهما لروايات أيضأ, 
لكن العمل على الاول أولى ؛ لانسه مبرىء للذمة يقيئاً » ولان روايات الشيخ 
منها رواية الحجال!'وهي مرسلة » ومنها رواية المفضل .ين عمراوفيه ضعف . 

قوله : ولوصلى فى وسطها استقبل اى جدرانها شاء . الى قولسه : 
وقيل يستلقى ويصلى هوميا 

هنا مسألتان : 

(الاولى) الصلاة في جوف الكعية منعه الشيخ في الخلاف ؛ لان الكعبة 
بجملتها هي القبلة ؛ وذلك غيرمقدور عليه في جوفها : ولرواية ابن مسلم عسن 
أجدهما عليهماا لسلام*!. وجوزه في المبسوط والنهاية على كراهية. وموالاولى 
لانانمنع كون البنية قبلة بيجهتها وهيحاصلة: والرواية مجمولة على الكراهية . 

١‏ ) التهذيب ورمع 


+ دع) التهذيب 4/5 . 
ه) الافى ع بوم 








فأهلالمشرق يجعاونالمشرق. ال ىالمتكب الايسرء والمغرب 


الى الايمن » وإلجذئى:خلض المنكب الايمن :والشمس عند الزوال 





محاذية لطرف الحاجب الايمن مها يلى الانف ٠‏ 

(الثاتية) الصلاة على سطحها + وهوجائز لكنه يبرزبين تدينة شئاً ليكون 
متوجهآ اليه . اختاره الشيخ في المبسوط : وقال في الخلاف والنهاية وابسن 
بابويه يصلي مستلقياً متوجهاً الى البيت المعمور في السماء عملا برواية عبد 
السلام عن الرضا عليه السلام!. والاول أولى » لان المعلوم بقيئاً وجوب ايقاع 
الافعال على الوجه المفروض"! ,. 

وهذه الرواية تدفعه مع ظنيتها فلا تعارض المعلوم » بل هي مخالفة للنظر 


أيضآء لان النظر يقتضي أن القبلة الجهة ولذّلك صح صلاة من صلى على جبل 








أبقّ قبيس أؤقي بثا 

قوله : فأهل المشرق - الى آخره 

هنا فؤاائد : 

(الاولى) المراد بالمشرق والمغرب هو زمان اعتدال الربيع والخريف 
لا مطلقاً . 


(الثائبة) ان الجدي'لنا كان ينتقل فانه عند ظلوع الشتس معان الفرقدين 


الالنه قوية'بل الدلالة القوية هي القطبٍ الشمالي وهو 





عند غزوبهاء فلانكز 





نجمحفي حوله أتجم دائرة والفرقدان في طزف منها والجدي الطرف الاخر» 
فحينثذ يجعل لعراقي القطب الشمالي خلف أؤنه اليمنى داثمأء لعدم تغيره وان 





ساغلاا- 


وقيل يستحب.التياسر لاهل المشرق. عن سمتهم قليلا وهو يناء 
على أن توجههم الى الحرم 


واذا فقد العلم بالجهة والظن صل الفريضة الى أريع جهات 





مع الضروزة أونيق الوقت يصلى الى أى جهة شاء ؛ ومن ترك 
ومع الضرورة أو ضيق الوقت يصلى الى أى جهة شاء ؛ ومن ترك 


الآستقبال عمداً أعاد 





ولوكانا ظانآً أو ناسياً وتبين الخطأ لم يعد ماكان بي نالمشرق 





والمغرب . 


(الثالثة)كون الشمس عندالزوال على الجائب الايم ةنمآ هولاهل العراق 


خاصة مع تحقق الوقت ٠‏ 

قوله : وقيل يستحب التياسر لاهل المثرق عن سمتهم قليلا وهوبناء 
على ان توجههم الى الحرم 

القائل بذلك الشيخان استناداً السى رواية المفضل يسن عمرقال:؛: سألت 
الصادق عليه السلام عن التحريف لاصحابنا ذات اليسارعن القبلة وعن السنبب 
قيه. . فقال : .ان الحجر الاسود لما أنزل الله من الجنة ووضع في موضعه جعل 
الكعبة 





أنصاب الحرم من حيث يلحقه!' التور نور الحجر ؛ فهي عنن'). ب 





أربعة.أميال وعن سارها بثمانية أميال كلها .اثنا عشر ميلا.: فاذا انحرف الانسان 


ؤات اليمين رج عن .حد القبلة لقلة أنصاب الحرم ء واؤا انحرف ذات اليسار 


لم يكن مارجا عن حد القبلة1 


)١‏ فى الققيه : لحقه » قهو 


؟) الققيه زربا 











وظاقرعبارة الشيخين وجوب التياسرء والرواية مع ضعفها قاصرة الدلالة 
الوجوب مع مخالفة الاصل . 





واعترض المجقق الطوسي على المصنف بأن التياسر غير متحقق + لانهأمر 
اضاقي لا يتحقق الا بالاضافة الى ذي يسار متوجه الى جهة ء وحيئئذ اما أن 
تكون تلك الجهة محصلة أولا تكون » فمن الاول يلزم التياسر عن ما وجب 
التوجه اليهء وهوخلاف مدلول الابة ؛ ومن الثاني عدمامكان التياسر » اؤتحققه 
مؤقوف على تحقى الجهة التي تياسر عنها . ثم يلزم مع تحقق هذا الاشكال 
تنزيل التياسر على التأويل أوالتوقف فيه حتى يوضحه الدليل . 

أجاب المصنف بما حاصله : لاشك أن هذا التياسر لايتانى على قول من 
قال ان القبلة الكعبة ؛ بسل يتأتى على القول الثاثي . وحينئذ ثقول : لاشك أن 
التياسر أمر إضافي وحينئك نختار أن الجهة محصلة , 

وبيانؤذلك : ان الشر عنصب علامات أوجب محاذاةكل واجدةهنها بشىء 
هسن أعضاء المصلي ٠‏ بحيث تكون الجهة المقابلة لوجهه حال مخاؤاة تاك 
العلامات هي جهة الاستقبال: فالتياسر حيتثذ يكون عنتلكالجهة المقابلة لوجه 
المصلي » وحينقد لا يلزم الانحراف عن القبلة : لانا بيناأن الفرض هواستقبال 
الخرم لاالكعبة وان العلائم قديحصل الخلل في مقياسها » فالتياس رحيئئذ يكون 
استظهاراً في مقابلة الحرم الذي يجب النوجه اليه » وقني كلاخالي الاستقبال 
والتياسر يكون متوجهاً الى القبلة المأموربها . أما الاول فلانها جهةالاجزاء من 
حيث هومحاذ لجهة منجهات الحرم تغليباً : وأما الثاني أي حال التياسر ‏ 


فلتحققه محاذاة جهة الحرم . فلهذا تحفق الاستقبال') لحصول الاستظهار . 


)١‏ فى ب .+ الاستحياب 


د الااع 


ويعيد الظان ماصلاه الىالمشرق والمغرب فىوقته لا ماخرج 





وقته » وكذا لو استدبر القبلة : وقيل يعيد 





وت جرالوقد 
ان خرج _الوقت. 


ولا يصلى الفريضة على الراحلة اختياراً» ويرخص في النافلة 





سفراً حيث توجهت الراحلة . 





(الرابعة) فى لباس المصلى 
لا يجوز الصلاة في جاسد الميتة ولو دبغ » وكذا ما لايؤ كل 


لختمه والوة 





ودبغ » ولا في صوفه وشعره ووبره ولوكان قلنسوة 
كل لحمه 





أو تكة و يجوز استعماله لافي الضلاة . ولوكان مما 





جاز في الصلاة وغيرها : وان أخذ من الميتة جزاً أوفلعاً مع غسل 
موضع الاتصال نتفاً 
قوله : ويعيد الظان ما صلاه الى المشرق - الى آخره 
الظان للقبلة فاقد العلم ثم يظهر فساد ته لايخلو عن أجوال ث 





(الاول) أن تكون ضلاته ما بين المث, 
والا لم يعد مطلق لا.في ,الوقت ولا.في نارجه . وعليه الاجماع ٠‏ ولقؤله عليه 


والمغرب ؛ فان كان فيها استدار 





النبلام:: ما ابين المشرق والمقرب قبلة 
(الثاني) أن .تكون الى أحدهما » فانكان الوقت ياقياً أعاد والافلا » وعليه 


الاصنحاب .أيضاً.والر 





زالنا 





تكون مستدبرآء قمع بقاء الوقت يعيد اجماعأ؛ ومع خروجه 


قال الشيخان يعيد .لزواية عمار عن الصادق عليه السلام!!': وقسال المرتضى 





)١‏ الكافى عردرى التهذيب 76م 











وفي فرو الستجاب قولان.؟ أظهرهما الجواز. 





والمضنف وَآبر اليس لبتي ؛ لأتتتالة الامز يشخ حتان الله »“والعلامة 
والشهيد على الاول . وهوأولىء لطريقة الاختياظ 

ارة اليها هي .: اذجهة الكعية التي هيّالقبلة للنائي 
هي خط مستقيم بخرج ج من النشرق الى المغرب الاعتداليين ويمريسطخ الكعبة 





وهنا فائدة تحسن الا 


فالمضلي حينئذ بفرض مسن قطره خطأ يخرج الى ذلك الخط : فان وقع عليه 
عل زواية قائمة فذاك «والاستقبال وانكان على حادة أومنفرجة فهوالى 


أوالبغرب 








مابين المشرق والمغرب» واذلم بقع عليه بل وازاه فهوالىالمشر 
وان كات ,بضده فهو الاستدبار.. 

قوله : ؤيجوز فى الخز الخالص 
وفي جللاء تردد:: والحق جوازه » لقؤل الرضا عليه 








وت يفقدة ولايئجس بالموت ٠‏ 

قوله : وفىفروالسنجاب قولان أظهرهما الجواز 

أطلق المرتضى وابن الجنبد وابوالصلاح وسلاروابنزهرة المنع.فيكل 
ؤرارة عن الصادق عليه السلام 


وهوذابة بحرئة يصاد من الما 








4 آرواية ابن بكر موئقآ عر 





زعم أنه املاء رسول الله د ص » : ان الصلاة في وب ركل شىء 





لصلاة ره وجلدة وبوله وزوثه وكل شىء منه فاسدة 





في بره و 


لاتقبل تلك الصلاة حتى يصلى في غيره مماأحل الله أكله . ثم قال يازرارة 
)١‏ الاقى 208/4 ١‏ التهذيب 701/7 


سولاك 


وفي التغالب والارانت.روايتان. » أشهزهما المنع.. 


هذا عن رسول الله وص ١‏ فاحفظ ؤلك!؟ 
وصرحالشيخ في النهابة في كتاب الاطعمة من النهاية") وابناوريسن وابن 
بابويه بالمشع من"السثجاتب للرواية النذكورة 


وقال في الميسوط بالجواز ء 





اية ابى علي بن راشد عسن الباقر عليه 


السلام؟) اية مقاتل عن الكاظم عليه السلام وقد سأل. عن الصلاة في السمور 





وغيره فقال : لاخير في ذاكله ما خلا السنجاب فائه وابة لاتأكل اللحم"؟ ٠‏ 
واختاره المصيف ء وتردد. قيهالعلامة . وإختارالشهيد والشريف,الجواز 
ولا شك أنه أقرى لكوئه خاصاً والخاص مقدم على العام مع معارضته 

خصوصا ورواية المتتع ضعيفة بابن بكير فانه فاسدالعقيدة مع انتقاضها بالخز 

الخالض فائه غي رما كول اللحم معالاجماع. على جوازالصلاة قي صوفه ... لكن 
القول بالكراهة أجودكما هورأي ابن حمزة ‏ 
قوله : وفى الثعالب دالارانب رؤايتان أشهرهما المنع 


زواية الجواز عن ١‏ 





ابى عقيل عن جميل عدن الصادق عليه الشلاما 2 


إواية المبع عن محمد. بن غسلم عن 


وكذا رواه صفوات عنة علية 





0" التهذيب و واه نالفط ولد 
؟) العاف لوم ١‏ مهديب 77م 
#) النهاية : امه فى الصيد والذبائح 


71١/5 التهذيب‎ »4 ٠١ 7# افى‎ 





افى +/ 
:) التهذيب وجو لاجم 





؟) التهذيب رادم 


حولاكك- 











ولا يجوز الصلاة 
أو في الحرب . 
وهل يجوز للنساء منغيرضرورة؟ فيه قولان أظهرهما الجواز. 


الحريرالمحض للرجال الامع الضرورة 





وفي التكةوالقلنسوةمن الجر يزتردد؛ أظهرهالجوازمع الكراهية. 
الصادق عليه السلآم7”: ورواية جعفر بن محمّد بن ابئ زيد عن الرضًا عليه 


يعمل أحد منهم الجواز وحملوا 





انقام»* كذ اكبراين الاكاب 31 





الرواية الذالة عليه على التقية'- 
قوله : وهل يجوز للنساء من غيرضرورة فيه قولان أظهرهما الحوز 
إرازة9 »:والمشهور بين الاصحاب 





متعه ابن بابويه. لعموم النهي ولراو 
الجواز : للاجماع على جو 
في طريقها موسىبن. بكروهو واقفي» أويحمل النهي فبها على الكراهية . وقال 
في المبسوط : تنزههن عنه أفضل ٠‏ 

قوله : وفى التكة والقانسوة منالخرير تسرؤد اظهره الجواز على 
كراهية (؛ 

ينشأ من عموم المنع * للاخبار المائعة من الضلاة فيه لارجال ؛ ومن أنه 





ذا اللبس:لهن مسن" غيرتقيبد بحال » ورواية ززارة 


ممالا يصلى فيه منفردآء فتجوز تقول الصادق عليهالسلام :كل ما لاتجوز الصلاة 
فيه وجده فلابأس بالصلاة فيه مثل التكة الابريسم والقلنسيوة والخف!* .. 


؟) التهة. 








؟) التهذيب 15/9 
ع) التهذيب //1دم 


5) فى الم 





ه) التهذيب ؟/لاهم 


3-0-7 


وهل يجوز الركوب عليه والافتراش له ؟ المروى نعم . ولا 
بأس بثوب مكفوف به 

ولا يجوز في ثوب مغصوب مع العام ولافيما يسترظهرالقدم 
ما لم يكن له سا قكالخف . 

ويستح فى التعال الغربية» ويكرة فى الاب التو ماعدا 
العمامة والخف. 

وفي الثوت الذي يكون تحته وبرالارانبوَالثغالب أوقوقه » 
وفي ثوب واحد لارجال؛ ولوحكى ما تحته لم يجز 

وأن يأترزفوق القميص ؛ وأن يشتمل الضماء ؛ وفي عمافة لا 
حنك لها ؛ وأن يوم بغيررداء ؛ وأن يصحب معه حديداً ظاهراً ؛ وفي 


١: تماثيل‎ 





ثوب يتهم صاحبه: وفي ق أتم فيه صورة 





ويكره للمرأة أن تصلي في خلخال له صوت ؛ .أو 


ويكره للرجال اللثام: 





والاظهربين الاصحابالجوازء 
الى الاضل + لكن إلكراهية أحوط 
قوله : وهل يجوز الوقوف عليه , المروى نعم )١‏ 
يريد الوقوف في حال الصلاة وغيرها » والرواية عن علي بن جعفر عن 


ان مع تعارض العمومين يطرحان ويرجيع 


المختصر الناقع : وهل يجوز الر 





2 ابه المرّؤى نعم . 


وفى نسخة .بعد الاقترا: 








وقيل يكره فيقباء مشدود الا في الحرب . 

مسائل ثلاث : 

(الاولى) ما يضح فيه الصلاة يشترط فيه الطهارة + زأن يكون 
«ملوكا أو مأذوناً فيه . 

(الثانية) يجب للرجل ستر قبله ودبيره ؛ وستر 
والركبة أفضل » وسترجسدهكله مع الرداء أكمل . 


ولا تصلئ الحرة الا.في درع وخمارساترة ج 





بين السرة 





جدها عدا 
2 





الوجه والكفين ء وفي القدمين تردد ؛ أشبهه ااجراز. 


أخخيه. الكاظم: عليه السلام قال + يفرشه ؤيقوم عليه ولايسجد عليه 

وتردد فيه المصنف في المعتيرء نظراً الى عموم النهي . وهوضعيف؛ لان 
العمل بالخاص مقدم؛ مع أن المتبادر من النهي ‏ وهو اللبس خصوصاً ‏ وقد 
ورد في أكثر الاخبار 

قوله : وقيل تكره الصلاة فى قباء مشدؤد الافى الحرب 

قال الشيخ : ذكر ذلك علي بن بابويه وسمعناه مذاكرة + فلذ دك ,أسنده 
المصئف الى قائله 

قوله : ويجزى الرجل سترقبله وديره 


هذا قول أكثر علمائنا » وقال ابن البراج تنا 





منرته الى ركبتة غورة ؛ 





وقال التقي ما بين السرَةَ الى نصف الآق. وَالآولَ أقوى» لاصآلة عدمالتكليت 
بالزّائد الابدلين ولم يبت 

قوله : وفى القدمين تردد 

)١‏ الكافى 5//الا: » التهذيب ع يام "قرب الاسناد :ؤم 


وات 















والامة والصبية تجترئان بستر الجسد '-واستن الزْأش .هع ذلك 





(الثالثة) يجوز الاستتارفيالصلاة بكل مايسترالعورة كا لحشرش 
وورق الشجر والطين 


ولو لم يجد ساتراً صلى عرياناً.قائماً مومياً اذا أمن المطلع » 


ومع وجوده يصلى جالساً مومياً للركو 


رالا 





) في مكان المصلى 
يصلى ف يكل مكان اذاكان 


ولا يصح في المكان المغصوب مع العلم 








بنشأ عن ظهز زعما غازة فلا يجب سترهما : لقوله « الا ماظهر منها 1[6) 
ومسن عموم قوله صلى الله عليه وآله : المرأة عورة . حرج الوجه للاجماع 
فيبقى الباقي . 

وأما الكفان فالخاقهمًا بالوجه مذهب الشيخ في المبسوط واختازه ابتتن 
ادريس » لعاروي عن ابن عباس في قوله «ولاييدين زيتتهن الا ماظهرمنها »2 
ني الاخخف والعطاء 








قال الوجه والكفان ١‏ ولظهورهما عاد 
وقال في الاقتصاد وابوالصلاح لاتكشف غيرالوحه , والاولى الجواز في 
الكل ؛ للاصل وعدم النهي 
قوله : ولولم يجد ساتراً صلى عاريا قائما 
ما ذكره هوقول الا قال المرتضى يصلي جالساً مومياً مطلقآء لرواية 





)١‏ شووة الكراد 








زرادة.عن الباقر عليه السلاملا . 

وقال ابن ادريس : يصلي قائماً مومياً مطلقاً ؛ وهورواية علي بن جعفرعن 
أخيه عليه السلام'! . 

وقال في المعتبربالتخبير بين القيام والقعود؛ لتعارض الروايتين المذكورتين 

وأما ما ؤكره هنا من التفصيل فهومد لول مرسلة ابن مسكان عن الصادق علية 
الشلام!؟ ؛ لكنها مؤيدة بالشهرة » تخصوصاً معكون الراوي ثقة. 

هنا فوائد : 





(الاولى) يجبالايماء بالرأس» لخبرزرارة ولمافيه منقر ب الشبه بال ركوع 
والسجود . وقال المصئف في المعتبر والعلامة في الاذكرة؟! 


المريض برأسه فان تعذر فبالعيئين ٠‏ 








والنهاية!* : يومي 


(الثاثية) قال الشيخ تجوز الصلاةكذلك مع السعة ؛ وأوجب المرنضى 
وسلار التأخير الىآخره : وقال قي المعتبر بالتفصيل لرجاء الحصول وعدمه 
لكنه مع حصول الظن الراجح لامطلقاء وهوحسئ. نعم يستحب التأخيرءطلقاً ,. 

(الثالثة) هل السترشرط في !لصحة مع امكانه مطلقاً أوحالة العمد ؟ ابسن 
الجنيد على الاول والشيخ والمصئف على الثاني والعلامة في المختلف؛ لرواية 
علي بن جعفر عن أخيه موسى عليه السلام' 

ولاشك أن قول ابن الجنيد أحوط لكونه شرطأ!'. نعم تخصيصه بالاعادة 

754/7 العاقى «/ حوس التهذيب‎ )١ 

وع) التهذيب ؟/هدم 

») التذكرة » القصل الراايع من مقدما تكتابٍ الصلاة 

ه) التهاية : ١.‏ 


4) الوشائل +/8؟ باب 7ل من أ بواب ل 





/) قال فى المختلف مم د احتج ابن الجنيد بأنه وجد ملزوم الاعادة قى الوقت 


دمقات 





وف جوازصلاة المرأة الى جانب المصلى:قولان » أجدهما 


المنع سواء صلت بصلاته أومنفردة محرماً كانت أوآجتبية : والاخن 
الجواز على كراهية ٠‏ 

ولوكان بينهما حائسل ؛ أو تباعدت عشرة أذرع فصاعداً أى 
كانت متأخرة عنه ولو بمسقط الجسد صحت صلاتهما . 

ولؤكانا في مكان لايمكن'فيه التباعد صلى الرجل أولا ثم 
المرأة . 
في الوقت خاصة منظور فيه : لأنه مع شرطية كالطهارة ٠‏ 

(الزابغة) أوجب العلامة!' السثر من تحت لوكا على سطح ترئ عورتة 
من تحته لابتداد الاعين اليه فترى عورته فتبطل » وأما على الارض: فلا العسر, 
التطلع حينئذ . 

قوله : وفى جواز صلاة المرأة الى جانب المصلى قولان 


قال الشيخان") وابن حمزة بالمنع لروايات” 





وقال المرتضى وابن 






شرطا لمازة خامة وهى الصلاة مع الذكركوئة شرطا لتطلق العبادة 
)١‏ التدعزة :5خ الفضل” امراب فى اللبام نكحات الصلاة 

ارجل أن يصلى والممزأة الى تجانبه أؤ.قى 
صف واحد ممه.: ومنئ صلى,وهئ منامتة له ,قى صقه يطلت ضلاتهما ٠‏ بالنهاية .2 ١‏ 


؟) المقتنة :+3 ء قال فيه.د.ولا بي 





ملك 





ولايشترظ:ظهارة موضع الصلاة اذا لمتتعد نجاسته» رلاطهارة 
موضع السجدة عدا موضع الجبهة . 


ويستحب صلاة الفريضة في المسجد الا في الكعبة ‏ والنافلة 


م :وبيوت الغائط ؛ ومبازك الابل »© 





البغال والحمير : وبطون الاودية» 
وأرض السبحة والثلج ؛ اذا لم تتمكن جبهته من السجود ؛ وبين 
المقابر آلا مع حائل : وفي بيوت المج 





ى والتيران والخمورءو 





جواد الطرق : وأن يكون بين يديه نار مضرمة أو .صحف مفتوح 
أوحائظ ينز من بالوعة: ولا يأس بالبيع والكنائس ومرابض !1 





وقيل يكره الى باب مفتوح أو انسان مواجه 


(السادسة) قيما يسجد عليه : 


لا يجوز السجود عَلى ما ليس بأر ضكالجلود والصضّوف» ولا 
اامة او لى مس س0 والصو و 


ادزيس والعلامة وولده بالجواز للاصل وللرواية أيضآً »و 


شك أن الكراهية 





أحوط » ويزول المنع على القولين بالشروط المذكورة . 
قوله : ولا يشترط طهارة موضع الصلاة اذا ليم تتعد نجاسته 
هذا مذهبالشيخ: وفالالمرتضى يشترط طهارته مطلقء وقال التفي يشترط 
مواقع المساجد .. والاجود قولالشيخ؛ للاصلخرج موضع الجبهة للاجماع 





فيبقى الباقي » وعموم « جعلت لي الارض مسجداً » . 
قوله : وقيل تكره الى باب مفتوح اؤانسان مواجه 


حمماكك 








يخرج باستحالثة عن اسم الار ضكالمعاذن . 


ينبت منها مالم يكن مأكؤلا بالعادة . 





ويجوزعلى الارض و 
وف الكثان والقطن رو يتان : أشهرههاالمنع »,الامع الضرورة . 
ولا يسجد على شىء 
ويجوز السجود على الثلج والقير وغيره مع.غدم الارض وما 
ان لم يكن فعلى كفه . 

ولا بأس 
يكون مما وكا 'أو“مأذوناً 


(السابعة) في الاذان والاقاقة : 


عفان منعه الح رسجد على ثويه. 








القرطامن" ؛ ويكرة منه ما في هكتابة .'ويزاعى فيْة'أن 









فيه +:اخخالياً من نجاشة 


والنظر في المؤذن وما يؤدّت لهء وكيفية الاذان والاقامة ولو 





احقهماً. 





يه العقل والاسلام ء ولا يعتبرفيه البلوغ . 


: وتؤذن الدرأة للنساء خاصة . 








عادلاضيعاً ‏ تصيراً بالاؤقات متظهئراً قائماً 


لى جره 


على مرتفع مستقبل الْقَبْلهَ . رافعاً ضوته ء وتسلا بهاالمرأة » ويك 
برسم ل ر صو وسر نراة 2 و 


الالتفات به يميناً وشمّالا. 





قاله ابوالصلاح ولم يعلمكء مستند » قالالنصنقف:فيالمعتبره و أخد:الاعيان 
ولابأس باتباع قتواه 
قوله : وفى القطن والكتان روايتان اشهرهما المنع 


5007 





واو أخل بالاذان والاقامة ناسيا وصلى» تداركهها ما لميركع 
واستقبل صلاته . ولو تعمد لم يرجع ٠‏ 
: فالصلوات الخمس لاغير : أداء وقضاء » 





وأما ما.يؤذن.! 
استحبابا للرجال و النساء ؛ والمنفر دو الجامع » وقي ل يجبان في اللجماعة. 
ويتأكد الاستحباب فيما يجهرفيه» وآكده الغداة والمغرب . 
وقاضى الفرائض الخمس يؤذن,لاول ورده + ثم يقيم.لكل 
|الاذان والاقامة لكل فريظة كان أفضل. 


ويجمع يوم الجمعة بين الظهرين بأذان واجد واقامتين . 


صلاة واحدة ..ولوجمع 





ولوصلى في مسجد جماعة ثم جاء الاخرون ؛ لم يؤذنوا ولم 
يقيموا مادامت الصفوف باقية »ولوانقضت أذن الاخرون وأقاموا. 
ولوأذن بنيةالانفراد ثم أراد الاجتما ع استحب له الاستئناف: 


الرواية المائعة لسزرارة عن الباقر عليه السلام ٠‏ وهو قتوى الشيخين 
والدرتضى فى الجمل والانتصار. 
وحملوارواية الجواز غن ياسر الخادم عن الكاظم عليه الشلام!' على النقية . 
وقال المرتضى في الموصليات والمصريات بالجواز » وحمل المنع على 
الكراهية : واستحسنه المصنف قي المعتبر . والاولى عدم الجواز الافي حال 
الفضرورة » وهوقول العلامة . 
قوله : وقيل يحبان فى ا لجماعة 





/+ اكافى +/ سم ء التهذيب‎ )١ 





؟) الققيه ١‏ /علاااء التهذيب و لورام 


سانلااات 











وأماكيفيته : فلا ينؤذن لفريضة الا.بعد دخول وقتها » ويتقلام 
في الضبح رخصة ء لكن يعيده بعد دخوله ٠‏ 


وفصولهما علىأشهرالروايات خمسة وثلاثون فصلا والاذان 


في الاذان والاقامة أقوال 

١ «‏ » استحبابهما قي جميع الصلواتجماعة وفرادى» ذهب اليهالشيخ في 
الخلاف”) والمرتضى في الناضرية . 

د٠2‏ أنهما واجيان مطلقاً ٠‏ قاله الشيخ!' في اكثركتبه والمقيد" . 

« م » قال ابن ابى عقيل من تر كهما متعمداً بطلت صلاته الا في الظهرين 
والعشاء الاخرة قان الاقامة مجزية فيها . 

« ع » قال ابن الجتيد والمرتضى في قوله الاخريجبان على الرجال دون 
النساء في الفجروالمغرب اذا كانتا جماعة والجمغة» وأوجبا الاقامة خاصة في 
كل فريضة . 

ومستند الكل الروايات ؛ والمشهور هو الاول ‏ لان النببى « ص » جمع 
بين الصلاتين بغير أذان » فلوكات فرضاً لزم تركه له ء وهوممنوع . 

قوله : وفصولهما على اشهر الروايات خمسة وثلاثون 

)١‏ الخلاف ١ع‏ : قال فيه : الاذان والاقامة شتتات مؤكدتان فى صلاة الجماعة 
- الى آخر ما قال 

؟) المبسوط 40/9 قالقيم 


المفروضات فى اليسر 
الجماعة . وقال قى التهاي 
الجماعة فمن تركهما فلا جما 





لاقامة ستتان مق كدئان فى اا لخمسن صلوات 


للشتفرد وَامَدّهما ماعنا الاقامة أ 













ع) المقئعة واء قال 





جماعة كان الاذات والاقامة لها واجيين ولا يجوز تركهما: فى تلك الحال 


-144- 











ثمانية عشرفصلا »:والاقامة سبعة عشرفصلا . 


ى عدا التكبير في أول الاذان فانه أربع » والتهليل في 





وكله مث 











آخر الاقافة:فانه مرة + والتزتيت فيه شرط , 





والسنة فيه الوقوف على فصوله ٠‏ متأنيا 





في الاذان» هادرا ني 
الاقسامة .. 
والفصل بينهما بركعتين أوجلسة أو سجدة » أوخطوة #اخخلا 


أذانيها الا بخظوة ‏ أون>: 





المغرب :فاته لا يفضل بين اثة »أو تبيحة. 

ويكره الكلام في خلالهما : والترجيع الا للاشعار؛ وقول: 
الصلاة خير من النوم . 

وأما اللواحق : فمنالسنة حكايته عند سماعه »وقول مايخل به 
المؤذن : والكف عن الكلام بعد قوله وقد قامت الصلاة) الا بما 
يتعاق بالصلاة 

«سائل ثلاث : 

(الاولى) :اذا سمع الامام أذاناً جاز أنيجتزىء به فىاإجماعة 


ولوكان المؤذن منفرداً : 





(الثائية) 
مع الكلام . 


ن أحدث في الصلاة أعادها : ولا يعيد الاقامة الا 


خلف من لا يقتدى به أذن لنفسه وأقام . 





ولوخشى فوات الصلاة اقتصرمن فصوله على تكبيرتين واقد 


52-0 


قامت الصلاة».. 
وأما المقاصد فثلاثة : 
الاول : في أفعال الصلاة » وهى واجبة ومندوية . 
فالواجبا 
(الاول): في النية ».وه ركن » بوانكانت بالشرط أشبه » 


بية القربة والك 


ات ثمانية : 








فانها تقع مقارنة . ولايد م, والوجوب أوالندب 





والاداء أو القضاء 


الذي ذكره قي الاذان دوالمشهور والمعمول عليه بين الاصحاب ‏ ونقل 
الشيخ فيه روايات 
وأما الاقامة فروىزرارة والفضل بن يسارعن الباقرعليهالسلام' أنه وصف 
لهما أذان جبرئيل واقامته في البيت المعمور ليلة معراج رسول الله صلى الله 
عليه وآله وسلم » » فذكر الاذات مثنى مثنى ثم قال : الاقامة مثلها الا أن فيها 





ة عن ثقات ٠‏ 


« قد قامت الصلاة » مرتيز 








ونقل الشيخ في النهابة روايات غير مشهورة 
ثلاثون فصلا ء بزيادة تكبيرتين أول الاقامة 
.؟ » ثمانية وثلاثون ء بزيادة تهليلة واحدة على ذل كآخر الاقامة . 








1" » اثنان وأربعون بزياد: 
على ثمانية وثلاثين!" . 
قوله : الاؤل النية 


تين في آخترالاقامة وكذا في آخرالاذان 





)١‏ التهذيب ؟/ء 





؟) قال فى التهاية سبعة وثلائين قصلا فانه يقؤل ف ىأل الاقامة أدبع 


اواك 











نية القصر ولا الاتمام » ول وكان منخ 


وهي وان كانت بالشرط أشبه فاتها تع مقارنة"! 
اعلم أن الواجب في الصلاةاما شرط أوجزء على سبيل من ع الخلوء والمراد 
بالشرط ما يتوقف عليه الشىء ويكون خارجاً عن ماهيته » والمرّاد بالجزء ما 





يكون داخلا في ماهية الشى»» ويسمى ركنا أيضاً باصطلاح الاصوليين:. 
ثم الجزء باضطلاح.الفقهاء اما أن يبطل الصلاة بتر كه عمد ,وسهوا أولا 
والاول يسمى عندهم ركنا . 
فظه رأن واجبات الصلاة تنقسم الى شرط والى جزء هور كن والى جزء 
أحذانها ليست بركن 





ليس بركن» فالنية هل هيشرط أوجزء هوركن. ولم 
قيل بالاول لوجوه : 

(الاول) وجود تخاصةالشرط قبهاء وه وأله يكون معتبراً عند جميع الاجزاء 
أويكوت متقدما كالطهارة 





(الثاني) أنها لوكانت جزء لكان اذاتوى اما أنينوي جميع أنجزاء الصلاة 
والثاني باطل اجماعاً. 
(الثالث) التكيبر أول الصلاة لقوله عليهالسلام : تحريمها التكبير'). ولهذا 





أوبعضهاء والاول يلزمأنتكوت النية نية لنفسها وهوباطل: 


تسمى تكبيرة الاقنتاح ؛ قلوكانت النية جزء لكانت أول . 


مرات « الله اكبر»,ويقول فى! لياق نكما قدمناه + ومن 





ما قدمناه من قول دلا اله الاالله » 


افصلا 





ة أخرى قى آخر الاقامة : ومن دفى 












ادبع مرات وفىأول الاقامة أريع مرات وف آخرها 


إل دلا اله الا الله » مرتين فخ الاقامة » فآنأعمل عامل 


يجمل فى 





أيضأ مثل ذلك أد بع مرات و 
على احدى هذه الرقايات لم 


)١‏ الفتيه ررم 


سكوك 








ويتعين استحضارها عن دأو ل جزء من التكبيرء واشتدامتهاحكما . 
(الثانى) التكبير. وهو ركن في الصلاة؛ وصورته رالله اكبره» 
ولا ينعقد بمعناه » ولا مع الاخلال ولو بحرف ‏ 





ومع التعذر تكفى الترجمة ؛ ويجب التعلم ما أمكن. 
والاخرس ينطق بالممكن . ويعقد قلبه بها مع الاشارة . 
ويشترط فيها القيام : ولا يجزىء قاعداً مع القدرة . 
وللمصلى الخيرة في تعبينها فن السبع 


وقيل يالثاني لقوله عليهاللام و الاعمال بالنيات » . والياء للسببية ات 
المراد سيب الوجود بل سب ب الماهية » اذلوكان الم ادسبب الوجود لزم الاضمار 
والاصل عدمه . واذا كان سبب الماهية لاتكون الا جزءأ : وهو المطلوب . 
وتظهر فائدة الخلاف لوأعيدت النية سهواً يعد تكبيرة الاحرام » فان قلنا 
انها جزء بطلت الصلاة لزيادة الركن : وان قلنا انها شرط لم تبطل م 
والمصئف اختارفيالشرائع أنها جزء وهنا قال انها بالشرط أشبه أي أشد 
شبهأ منها بالجزء . والتوجبه ما ذكرئاه معحصول الاثقاق على أنه اذا أتخل بها 
بو بظطلت صلاته 
قوله : ويتعين استحضارها عند اؤل جزء من التكبير 
لاخلاف قي اشتراط مقارتة النبة للتكبير » لكن اختلقوا قي كيفيته ؛ 





عمداً أ 





ققال المصئف هنا وقي الشرائع ايقاعها عندأول جزء منه » وهومنقول عن 
بعض المتقدمين عن الفقهاء . 
وقيل ايقاعها من ابتداء التكبير الى آخره 


لا فلتعذره على اكثسر الناس فيلزم 





ومنع ابسن ادري سكلا القولين : أما أو 


-15- 











ونبئنها::النطق بها على وزن «أفعل» :من 


من خلفه 6 وأن يرقع :بها العصلق يديه محاذياً وجهه : 





الحرج ٠‏ وأما ثانياً فلانه يلم أن يكوت بعض العبادة غيرعيادة 





وجوده على وجود جْملة النية 
والاولى 'تفسرًالقارنة بما قاله شحنا العلامة في القواعد + وهوآن 'يكون 
التكبيرا 
قوله : والنطق بها على 9زن افعل من غيرمد 
امالفظ الجلالة قمتى مدفيها بحيث يصير استقهاماً فانها تبطل الصلاة . وأما 


د ام 





«أكبر» فقا ابن ادريس لأيجوز لانه يصيررجمع كبر بفتح ألكاق وآلياء المنقطة 


نحتنفطة واحدة وهوالطل 1 





اله وجه واحد. وهواختياراأشهيد في: 


وظاه ركلام الشيخ في أ 








الحق: لان الصلاة التي وقعت بياناً من النبى صلى الله عليه وآله وسلم 


ان كان فيها أحد المد 






بوبه: واللازم باطل اجماعاً فكذا الملزوم؛ وان 
كان بيتك المد لزم وجوب تر 


ان قلت: انما 





م ما ذكرت ان لوقصدالاستفهام أوالجميع» لكنه ممنوع.. 





وقعبيانأيجب اتباعه علئ وجههلفظأ ومعنئ ولا اعتبار ب لقصد وعدمه 


)١‏ قال ف القواعد : ويجب انتهاء النية مع ابتداة التكبير بحيت لا يتخللهما زمان 





-1854- 





(الثالث) القيام : وهو ركن مع القدرة » ولو تعذر الاستقلال 
اعتمسد. 
ولوعجزعنالبعض أتى يالممكن ؛ولوعجزأضلا صلى قاعدا. 
وفي حدذلك قولان :أصحهمًا مراعاة التمكن 6 ولو وجد 
القاعد خفة نهض قائما حتماً 


ولوعجزعن القعود صلى مضطجعاً مومياً . وكذا لوعجزصلى 





قوله : القيام وهوركن 
ققد فسرنا الركن بما(' تقدم : قيرد هنا سؤال » وهو : أنه لوترك القيام 


سهواً لم تبطل صلاته فلايكون ركنا . 

والجواب : ان الركن في الصلاة منه ماهويحسب نوعه ومنه مأهو بحسب 
شخصه؛ والقيام من القسم الاول ؛ فنوعه كاف فيصحة الصلاة وان ترلاشخصه 
سهوأ أولعذر بحيث يقوم مقامه غيره » فهور كن لابعينه . 

وائما أخره عن النية والتحريمة لانه انما يصيرجزء] بهما + وعلسة الشىء 
سابقة عليه » فهومعهم! ركن وقبلهما شرط وبعدهما جزء أوزكن ٠‏ 

قوله : ولوعجز ؟) صلى قاعدا وفى حد ذلك قولان 

(الاول) قول المفيد : ان حد العجز أن لا يتمكن من المشي مقدار صلاته 

م١ داجع ص‎ )١ 


؟) فى المختصر النافع : ولوعجز أصلا صلى قاعدآ 


دوو 








قل يورك متشهدا . 
(الرابع) القراءة وهى متعينة ب « ال<مد » والسورة ف يكل 
من كل رباعية وثلائية 


ولا تصح الصلاة مع الاخلال بها عدا ولو بجرف », وكذا 





ائيْةأ». وافق الاؤ 





الاعراب ؛ وترتيب آياتها في و الحمد» .والسورة ء ب وكذا اليسملة 





استنادآ الى روابة سليمان بن حفضن المروزي!!. وبه قال الشيخ في 
وفيه نظر من يتمكن من المشي ولايتمكن من القيام قدرالصلاة 
وبالعكس »+ فلايصلح ضابطأ . 
(الثاني) ‏ قولالشيخ فيال 
أن يكون مراعياً لتمكنه 








ى والعلامة ‏ وهوالحق- وهو 








بة ابن ابىعميرغن جميل عن الصادق علي هالسلام 





قال ان الرجلا لكنه أعلم بنفسه [ولكن] اذا قوي فليقم7؛ . 





وعن الصاذق عليه السلام أنه قال + بل الانسان على نفسه يصير: 
وبلزم على قول المفيد أنه لوقدر على المشي قدر زمان ثلاث ركعات انه 
يجوز له القعود . وهو باطل »لانة يكوث تارك للواجب ممع قدرته عليه . 
قوله : وقيل يتورك متشهدا 
القائل الشيخ في المبسوط . 
قوله : الرابع القراءة 





؛) الكاقى م/١‏ 1ع ١‏ التهقيت م //ا/1؟ 


ه) الققيد وعم 


-جوا- 





فى و الحمد؛ والسورة:ء ولا تجزىءالترجمة .+ ولوإضاق الوقت 

















قرأتما يحدن بها . ونتجب التعلم ما أمكن 





ولوعجز قرأ من غيرها ما 3 
بقدر القراءة . 


ويخرك:الاخرس لسانه بالقزاءة ويءقه يها نقلبه 


4 والا سبح الله وكبره وهلله 


وفي وجوت شورة مع الحمد» فى الفزائضن للمختا زمغ سعة 





الوقت وامكان التعلم قولان » أظهرهما الوجوت 
لاخلاف في وجو بالقراءة في الجملة؛ لقوله تعالى «فاق رأواما تيسر منه»!) 
وقوله صلى الله عليه وآله وسلم : لاصلاة الابفاتحةالكتاب"'!. وقوله: كل صلاة 
لم يقرأ فيها بفاتحة الكتاب فهي حداج ‏ قالها ثلاث!”. 

واختلف .في ركنيتها بالمعئى المت 





مء ,فقال به ابن,حمزة +,وقال البإقون 





بعدمة . 
وتظهر الفائدة لوتركها نسياناء فتيطلعند اي نحمزة وعندالباقين, لاتبطل .. 
وعليه الفتوى» لاصالةالصحة وعموم ورفع ع نأمتي الخطأ والنسيان» خرج 

من ذلك ما وققع عليه الاجماع من ترك الركن فيبقى الباقي على عمومه . 
قوله : وفى وجوب سورة مع الحمد فى الغرائض للمختار مع سعة 

الوقت وامكان التعلم قولان اظهرهما الوحوب 
)١‏ سودة المزمل 202 
) داجع كتز:العمال :جه ١1. ٠.‏ »استن اين ماجة. ]70+ ...اما عن ط ريق 


اهل البيت عليهم! 


ع)كثز العمال 4/ 4 11م ستن 





ما دواء الكلينن فى الكاقى +//إ(م ٠.‏ التهذيب 145/9 5172 1 








يس قبهما د قاالها 





شرط لوجوب السورة شروطاأً : 

(الاول) أن يكون في الفرائض ء إذلاخلاف قي جوازالاقتصارعلى الجند 
في النافلة . 

(الثاني) للمختار : اذلاخلاف أنه حال الاضطرار كالخوف يجزي الحمد 
وحدها . 

(الثالث) مع سغة الوقت'؛ اؤلاكلام أنه مع ضيقه عن قراءتها لابجب . 

(الرابع) امكان التعلم بحيث لولم ببق معه زمان يقع فيهالتعلم لم يجب ء 
وهو راجع الى الثالث . 

اذا تقرر هذا فهل ضم السورة حينئذ واجب أم ندب ؟ قال في الخلاف 
والجمل والمرتضى وابنابى عقيل وابوالصلاح وابن البراج وابن ادريسبالاول 
وقال فسي النهاية وسلار وابن الجنيد بالثاني . ومستدهم الروايات الصحيحة 
الصريحة بجواز الحمد وحدها ؛ روى ذلك علي بن زئاب'! والحلبى '' وعمر 
ابن بزيد'" كلهم عنالصاوق علي ةالسلام . وحملهاالاولون على حال الضرؤرة ٠‏ 

واستدلوا على الوجوب بمدلول رواية يحيى بن عمران الهمدائي سن 
البافر عليه السلام؟! على وجوب اعادة الصلاة لمن تركها ؤلولم تكن واجبة 
لما .كان للاعادة وجه .. ولعموم وفاقرأوا ما تيسرمته » ولقؤة خجة الشيخ مع 


2 
شهادة أصالة'البراءة له. لميقل المصنف أصحهها بل «أظهرهفاء» لكون القتوى 





١‏ و؟) التهذي 
ع) التهذيب ؟/1/ قال : قلت لابى عبداته عليه اللام 


لذن 








يقسرأ الرجل السورة 
الواحدة فى الركعتين من الفريضة ؟ فقال : لا بأس اذا عانت' اكثز من ثلاث "يات . قال 
الشيخ : فمحمول على له أن يكزذها فى الركمة الثائية دون أن يفزقها فى 
الركشن + وهدا اذا لم يسن غيزها. فأما مع التمكن من غيرها فانه يكرء ذلك 








؛) التهذيب ود 


دلفاك 








ولاايقرأ في الفزائض عزيمة +.ولا ما يفوت الوقت 
ويتخير المصلى فيكل ثا 


ويجهرمنالخمس واجباً ٠‏ في الصبح وأولىالمغرب والعشاء 





ويشر فى الباقى وأدناه أن يدمع .نفسه » ولا تجهر المرأة: 
ومنال الاخفات منأول «الخملاا 


والسورة؛ وترتيل القراءة»وقراءة سورة بعد و الحمد» فى النوافل 
'مفصل :وف البح 








والاقتصار فى الظهرين والمغر ب على قصار 
على مطولانه؛ وفي العشاء على متوسطاته 
بالوجوب أظهربين الاصحاب 

قوله : ولا تقرأ فى الفرائض عزيمة 

ذلك مبني على مقدمات ١:‏ 
أنه لابدل لهاء «م » أن زيادة السجود في الصلاة عمدا مبطل . 





واجب علي 


والثالثة اجماعية » 





مشهورتان . نعم خالف .ابن الجنيد في إلثانية 





حيث جعل لها بدلا » وهو الايما 


قوله : ومن السنن الجهر بالبسملة فى مواضع )١‏ الاخفات 
بها فيما تخافت» ,لمواظبة الصادق عليهالسلام 





قال ابن البراج : يج ب الجهر 


على ذلك وقال ابوالصلاح بالوجوب في أولتي الظهر والعصر قي الحمد 
والسور 





واطلق الشيخ في الجمل استحباب الجهرء وأنكرابن ادريس ,استحبابه 


في الاخيرتين » واختار النصتف والعلامة قول الشيخ وغلية ولت الزؤايات ٠‏ 


) فى الميختصر 





فى مضع 








وفي ظهرى الجمعة بها وب 4 المنافقين »؛ وكذا لوصلى الظه رجمعة 
على الاظهر. 

ونوافل النهارء اخفات والليل جهرء 

ويستحب اسماع الامام منخلفه قراءته ما لمتباغ العلو وكذا 
الشهادتين - 

مسائل أريع : 

قوله: ؤفىظهرى الجمعة بسورتها١)‏ والمنافقين وكذا لوصلى الظهر 
جمعة على الاظهر 

قال الصدوق بوجوب قراءتهما لرواية محمد بن مسلم عن الباقرعليهالسلام 
من تركها متعمدآ فلاصلاة له0؟ . 

وخص المرتضى الوجوب بالجمعة دو نالظهرين لقو ل الصادق علي ةالسلام 
من لم يقرأ في النجمعة بالجمعة والمنافقين فلاجمعة اله(" . وقي أخرى عنه عليه 
السلام ؛ أعاد الصلاة في صفر أوحضر؛) : 

وقال الشيتخ واكثرالاضحاب بالاستخبات: للاصل ولرؤاية علي بن يقطين 
عن أخيه(* الحسين عن الكاظم عليه السلام وقد سأله عن الرجل يقرأ في صلاة 
الجمعة بغي رسورةالجمعة متعسدا- قال: لابأس بذلك7*, وغيرؤلك من الرؤايات. 
وَحَمَلوا ما تقدم غلى شدة الاستخبات 


١)أى‏ يشودة الجمعة . ف المختصر يفا 
؟) التيذيت م( جه الكاقى 0/86 
ع) التهذيب 7/1 

؟) التهذيب م /لاء الكاقى 435/86 


ه) التهذيب م/١‏ وفيه د عن اييه 








واعلم أني لم أقف على رواية بمااجتجوابه صريحة فيقراءتهما ف يّالظهرين 
بل الكل صريح في الجمعة الارواية ابن مسلم المتقدمة فائها مطلقة. لقول الباقر 
عليه السلام فيها : ان الله أكرم المؤمنين بالجمعة فسنها رسول الله,«وص» بشارة 
لهم والمنافقين توبيخاً للمناققين , ولا ينبغي ت ركهما » فمن تركهما متعمدأ فلا 
صلاة له 

نعم رواية حريز وربعي رفعاه الى الباقرعليه السلام قال : يستحب أن تقوأ 
في عتمة الجمعة سورة الجمعة والمنافقين: وفي الصبح مثل ذلك» وفيالجبعة 
مثل ذلك ؛ وفي العصر مثل ؤلك7 . 

ودوى ابوالضباح عن الصادق عليه السلام : فاق رأوا فسي المغرب بسورة 
الجمعة وقل هو الله أحد + وفي العشا» الاخرة بالجمعة والاعلى » وقي الغداة 
بالجمعة وقل هوالله أحدا؟ . 

اذا عرفت هذا فانه أورد بعض ثلامذة المصتف ,عليه أنه قال في الاصل بها 
وبالمنافقين بأن الضمير عائد الى غيرمذكور ؛ فانه لايجوز غوده الى الجمعة 
المذكورة لاثه اسم لليوم - فأجاب أنه مثل قول المعري : 

وفقية ألفاظةشدن للنعمان مالم ثشدة شغر زياد 

فأورد بأنه يلزم استعمالالمشترك في كلامعنييه وقدمنع في الاصول» فأصلحة 
بقوله وبسورتها» . 

فلت : الايراد بعد باق » لكن عود الضمير الى غير ألمذكوز جائرٌ أذا ول 
عليه سياق الكلام » نحو « انا ركنا في ليلة 1 





)١‏ التهذيبم/؟ وفيه والعتمة» وليس«الجمعة» ؛ وفيدأيضاً وواذا جأءك المنافقون» 
وفى صلاة الصيح مثل ذلك : وقى صلاة الجمعة مثل ذلك . وفى صلاة االعصن مل ذلك . 


؟) دواه فى التهذيب م/ه يسنده عن ابى الصباح الكنانئ هته عليه النلام 





-- 











(الاؤلى) يحرم قول :آمين »آخره الحمد » وقيل يكره : 

قوله : ويحرم قو لآمي نآخر الحمد وقيل يكرة 

اكثر الاضحاب علئ التَحَرَتِمَ ؛ وهؤمؤيد'نظراً ورواية : أنا الاؤل فمنّ 
وجهين + 

(الاول) أنها ليست بقسرآن ولادعاء » وكل ما ليس بقرآن ولادعاء مَبَطلّ 
للصلاة . أما. الصعرئ فلاتفاق الكل على .أنه ليست ,قز تأ بل هي اننم للدعاء » 
لان معنا استجب . والاسم غير المسمى كما قد رر في الاصول : وأما الكبرئ 
قباجماع المسلمين ٠.‏ 

(الثاني) أنها لامعنى لها الاعفيب دعاء » فاماأن يقصد المصلي بقوله «اهدنا 
الصراط المستقيم » الى آخره الدعاء أوالقرآن أوهما مما + 

فعلى الاول يلزم بطلان الصلاة » لانه يكون قد قصد بالقرآن غير الآ 
فيبطل صلاته . وعلى الثاني كذ لك ٠‏ لانتفاء فائدتها خبنئذ . وعلى :الثالث يلزم 
استعمال المشترك في كلامعنيبه ؛ وقد مع منه محققو الاصوليين : 








وأما الثاني فلرواية,محمد بن:سئان عن ابن مسكان عن محمد الحلب عن 
الصادق عليه السلام قال : سألثه أقول اذا قرغت من الفائحة «آمين» ؟ قال : لا١)‏ 
والاصل في النهى التجر 

ولقول النبى صلى الله عليه وآله وسلم: ان هذه الصلاة لايصلح فيهاشىء 
من كلام الادميين") .. والتأمين عن كلامهم 

وقوله صلىالله عليه وآله : انما هي التسبيح والتكبير وقراءةالقرآن. وانما 
للحصروليس التأمين أحدها . 








)١‏ التهذيت عبت 
؟) الخلاق 1١/1‏ 


الكت 








(الثانية) و «الضحى» و ,ألم نشرح + سورة.واحدة ؛:وكذا 
١‏ الفيل » ووالايلاف 4 وهل تعاد البسملة بينهما ؟ قيل.: لان وهؤق 


الاشبة. 


وأما القول بالكراعة فقيل انه للتقي ؛ ولم أجد ذلك في كتابه ‏ 
نعم قال المصنف قي المعتبر : يمكن أن يقال بالكراهة'لرواية الخسين بن 
سعيد عن ابن ابىعميرعن جميل عن الصادق عليه السلام أنه سأله عن قولالناس 
جماعةحين تقرأ فاتحةالكتاب «آمين». قال: ما أحسنها واحفض الصوت بها('. 
وهذا غريب من المصنف . فاه لادلالة فيها على الكراهية » بل الاولى 
حملها على التقية جمعاً بينها وبين روان “أيضاً عن الصادق عليه السلام, 
قال : اذا كنت خلف امام فقرأ الحمد وفرغ مسن قراءته فقل أنت « الحمد لله 








جميل ن. 





رب العالمين » ولاتقل «آمين 156 

وبعضهم قال في الاولى أنلفظها « ما أحسنها » بضم الهمرة وتشديدالسين 
وكدرها على أن يكون للمتكلم: وكذلك «أخفض» بفتخ. الهمزة وضمالضاد . 

وقال العلامة في التحريرانها تبطل الصلاة مطلقاً وان لم يكن آخر الحمد > 
وقال : انه إجماع الامابية للنقل عن أهل البيت عليهم السلام . 

قوله : والضحى الم نشرح سورة واحدة وكذلك الفيل والايلاف » 
وهل تعاد البسملة بينهما ؟ قيل لا ؛ وهوالاشبه 

أماكونهما سورة واحدة فذكره الثلاثة وابن بابوبه : واستدل الشيخ على 
ذلك فائه يجرم القرآن بي نالسورتين يعد الحمد عند أكثر الاصحاب مب ع,ورود 
)١‏ التهذيب 75/7 
؟) التهذيب 74/١‏ 











(الثالثة) يجزىء بدل و الحمد» من الاواخر تسبيخات أربع 





صورتها و سيجان الله والحمد لله ولا الةءالا الله والله أكبر»: 
وروى تسع » وقيل عشرء وقيل اثنا عشر؛ وهو الاحوط ؛ 
(الرابعة) لوقرأ في النافلة احدى العزائمسجد عند ذكره : ثم 

يقوم فيتم ويركع , 
ولوكانالسجود في آخرها.قام وقرأ والحمده استحباياً » لير 
عن قراءة + 
(الخامسة) الركوع : وهو واجب في كل ركعة مرة » الافى 
الكسوف والرلزلة . 
المنبع من افراد هاتين السورتين » وذلك دليل على أنهما سورة واجدةاء 
وقبه نظر ؛ لجواز أن تكون هذه السورة مستئناة من ذلك العموم . 
وأما البسملةبيتهما فمنع منه الشيخ في التبيان لانهما سؤرة واجدة والسورة 
الواحدة لها يسملة واحدة + 
وفيه نظر : أما الاولى فلما تقدم » وأماالثانية فلانها متقوضة ببراءة والثمل 
أماابراءة فلابسملة قيها وأا النمل ففيها بسملتان . 


والاولى وجوب البسملة » وهو قول أبن ادريسن والعلامة» لاتهاعد لك 
في المصحف . 


قوله : تجرى بدل الحمد فى اواخر تسبيخات أربع ‏ الى آخرة 
هنا أقوال : 
(الاول) قول ابن بابويه انها تسع «« سبحان الله والحمد لله ولاإله الا الله 


دوموت 








يكررها ثلاث مرات ٠‏ 
(الثاني) قوك المرتضى .والشيخ في الجمل والميسوط!' وابدن اوريس١١‏ 
عشريزيد على ما تقدم التكبير في الاخر , 
(الثالث) اربع تسبيحات ءا تقدم مسع التكبير مرة وأحدة . قال المفيد؟] 
والشيخ في التهذبب لرواتة ززارة صحيحأ عن ابى جغفر عليه اللام0؟. 
(الرابع) اثنا عشرء هي هذه المذ كورة تعاد ثلاثاً. قاله التشيخ قي النهاية؟) 
وجعلهالمصنف.أحوط ب وقال العلامة بوجوب الواحدة واستجباب الثلاث في 
القواعد!؟؛ والاولى التخيبر بي نالواحذة والثلاث فأيهما أوقعه قضدالوجوت . 
وهنا فوائد : 





(الآولى) أبما أفضل القراءة أم التسبيح ؟ قال الصدوق*) وابن ابى عقيل 
وابن اقريش (“السبيخ أفضل ؛ وقالالتقي القراءة أفضل» وقيل متساوايان وهو 
قول '١ ١‏ في سائركتبه ء وقيل الافضل للامام القراءة وللمنفرد التسبيح . 

(الثانية) لونسي المصلي القراءة في الاوليين هل التخيي على جاله؟ قال ابن 
ابى عقيل نعم ء للاصل ورواية زرارة عن الباقر عليه السلام » وقال الشيخان 
نتعين الفائحة لثلاتخلو الصلاة عنها. والروايات محتملة ؛ فيكون هذا أحوط . 

(الثالثة) هل يجوز التفريقبآن يقرء في واحدة ويسيح في أخرى ؟ لم أسمع 
لذلك منعأ ‏ فجوازه قوي 





6+ السرائزة‎ + 1١5/71 المستوط‎ )١ 

؟) المقنعة ١ه‏ التهذيت ا (إرواء الكاقى ع( اام 

ع) التهاية :دنر 

4) القراعد : الفصل الرايع من المقصيدٍالثانى من كتابٍ الصلاق 
ه) الفقيه ١/8.؟ ٠‏ السرائر: +4 » وظاهر قول الاخير لا يسلى الافضلية 
) العلات ودار 














وهو ركن في الصلاة 

والواجب فيه حمسة : الانحناء قدرماتضل مع ه كفاه الى ركبتيه 
ولوعجز اقتصرعلى الممكن والاأوما'. 

والطمأنينة بقدرالذكرالواجب» وتسبيحة واحدة كبيرةصورتها 
«سبحان ربئ العظيم و بحمده) أو وسبحان الله ثلاثاً :و هع الضرورة 
تجرىء واحدة ضغرى» ؤقيل نجزىء الذكرفيه وفىالسجود. ورفع 
الرافق أنْنة في الانتصاب . 

0 له رافعاً يديه » محاذياً بهما وجهه ؛ ثم 
يدع بعد ارسالهما ويضعهما على ر كبتيه ؛ مفرجات الاصايع 6راداً 

(الرابعة) الاولى في هذا الذكركونه مرتبا مواليا بالعربية اغقانا » وآن ‏ 
اختمل خلا ف'ذلك ٠‏ لكن ما قلنآه أشد يقينا للبراءة . 

(الخا 





يجب الاعرابٍ فيه ؛ وكذا في باقى الاذكار الوأجبة والتشهد 





والتطليم ٠‏ للامر بذلك 

قوله : وهو ركن فى الصلاة 

لاخلاف في كونه ركنا لكنه يشتمل على الانحناء لغة فيكون كذلك شرعاً 
الاصالة عدم النقل مع الاجماع على أنالر كو.عركن فيكو تالركن هوالاتحتاء 
ولان الطمأنينة لا تبطل الصلاة بتر كها سهوآ فلاتكون ركنأ . 

وقال الشيخ في الخلاف بأنها ركن » وليس بشىء 

قوله : وقيل يجزى الذكر فيه وفى السجود 


)١‏ الخلاف ١١١ /١‏ : قال قيه : الطمأنينة قى الركو 





ا 





مشبحا ثلاث كبرئ '» فماازادء قائلا يعدا تتصايه وسمع الله 
داعياً بعده . ويكره أن يركع ويداه تحت ثيابه 


(السادس) السجود: ويجب في كلركعة سجدتان» وهمار 
في الصلا 








أي مطلق الذ كر تسبيح ا كان أوغيره مما يتضمنتعظيم القتعالى - قاله التيع " 
في المبسوط وابن ادريس . وهوظاهر اختيار المصنف في المعتبرء وبه قال 
العلامة ؛ لاصالة البراءة من التعيين ولصحيحة الهشامين عن الصاوق علي هالسلام 
أيجزي أنأقول مكان التسبيح في الركوع والسجود و لا اله الا الله والحمد لله 
والله اكبر » ؟ فقال : نعم كل هذا وكرالله!! . 

وفيه ايماء الى التعليل : فلولا الاجتزاء بالذكرءطلاً لم يكن تسميته ذكر] 
دالا على الجوا: اوفي الروابة اما بمعنى «أو»كقو له «مثنى وثلاث ودباع» 
أوأنها عاطفة والاشتراك في حكم الجواز لا الجمع قولا وزماناً . 

وقال اكثر الاصحاب يتعبن لفظ الاتبيح لقوله تعالى و فتسبح انتم اريك 
العظيم »!” وقوله « سبح اسم ربك الاعلى >" رواه عقبة بن عامر عنه صلى الله 
عليه وآله وسلم أنه قال : لمانزلنا قال اجعلوهما في ركوعكم وسجودكم!! . 








)١‏ الكانى م اعورم 
؟) سورة الواقة : 1074 
) سودة الاعلى : ١‏ 


4) مسن بز 








ولرواية هشام بن سالم عن الضادق عليه السام 5 

ثم هؤلاء منهم من أوجب ثلاث تسبييجات صغريات أوواحدةكبرى للمختار 
أو واحدة صغرى للمضطر والمستعجل والمريض » وهو قول اببى الصلاح 
والمصنف . 

ومتهم من أضاف فيهًا «وبحمده » : والعمل على الاول » آذ لا دلالة في 
رواياتها!' على الوجوب .ويمكن حملها على الاستحباب ٠‏ 

وهنا قوائد : 

(الاولى) "انه وانكات الفتوى على اجزاء مطلق الذكر الا أن الاتيآن بلفظ 
التسبيح أقضل لورؤده في اكثر الروايات ٠‏ 

(الثانية) الأكثر على أن لفظ « وبحمده» ليس واجباً وان قلنا بمعطوفه» 
ولذلك لم يذكرها المصنف هنا . نص في المعتبر على استحبابها . 

)١‏ علل الشرائع +/ ؟سم ؛ الصدوق بباسناده عن هشام بن الحكم عن ابى الحسن 
ماد التكبير قى الافتتاح سبع تكبيرات أفضل» 
ؤلاى علة يقسآل ف آلر كوخ و سبحان د العظيم وبحمدة ال فى السجواه و سبحان 
دبى الاعلى وبحمده »؟ قال':.ياهشام أن الله.تباذك وتعالى خلق السماوات سبعاً والارضين 
رى يالنبى على ال عليه وآله وسلم وكان من د به كقاب قوسين 
انه صلى الله عليه وآله وسلم وجمل يقول 


ألكلمات التى تقال فى الافتتاح ٠‏ فلما داقع له الثانى كبر : ظم يزلكذلك حتى بلع سبع 
حجب و كبز سببع تكنبيزات ٠‏ فلذالك العاة يكبر فى الافتاح قى الضلاة متبع تكبيرات'»أفلما 





موسى عليه آلسلام قال : قلت له : لآى 









سبماً والحجب سبعا + ظلما 





او أدنى رفع له حجاب من حجيه » فكبر 





ذكر ما رأى من عظمة الله ارتمدت قرائصه قابترا على ركبتية وأخذ يقول « سبحان دى 
العظيم وبحمده » , فلما اعتدل من كوعه قاثماً نظر اليه فَمَوضمٌ أغلى من ذلك |الموضع 


خرطى وجهه وجل يقول « سيحان دبى الاعلى وبحمده 4 فنا قال ضبع مزات سكن 





ذلك الرعب : فلذلك جرت يه السئة 





يات هؤلاءدا 


؟) قب + فى دوا 


جاوالكت 





وواجباته سبع: السجود على الاعضاء السبعة : الجبهة والكفين 
والركبتين» وابهامى الرجلين.. ووضع الجبهة على مايصح السجود 


عليه . وألا يكون موضع السجود عالياً بما يزيد عن لبنة ٠‏ ولوتغذر 











الانخناء رفع ما يسجد عليه : 





ولوكان بجبهته دمل احتف رجفي 









ليقع السليم على الارض . 
ولوتعدر السجود سجد على أخد ال » والا فعلى ذقنه » 


واوعجزأومأ : والذكرفيه أو التسبيح كال ر كؤاع + 
جح 





والطمأنينة بقدر الذكر الواجب , ورفع الرأس مطمئناً عقيب 
الاولى : 

وسننه : التكبيرالاول قائماً»والهوى بعذ اكماله سابقاً بيدية» 
وأن يكون موضع سجوده مساوياً لموقفه وأن يرغم بأنفه: ويدعو 
قبل التسبيح . والزيادة على التسبيحة الواحدة . والتكبيرات ثلانا , 


ويدجى بير 





كأ . والظمأنينة عقب رفعه 


من الثانية . والدعاء . ثم يقوم معتمدا على يديه سابقاً برقع ركبتيه 


(الثالثة) معنى قولنا و وبحمده» أي وبجمده أنزههء فالباء يتعلق بأنزهه. 
وقيلمعناها والحمدله» وعلية يحمل قولهتغالئ «ماأنت بتعمة ربك بمجنون»7 
أي والتعمة لربك ٠.‏ 

قوله : واجباته سبع السجود على الاعضاء السبعة 


)١‏ تؤرة تلم 7 ؟ 














ويكره الاقعاء بين السجد 
(السابع) التشهد: وهو واجب ف ىكل ثنائية مرةء وفى الثلاثية 





والرباعية مرتين 
وكل تشهد د لى خخمسة : للجلوس بقدره ؛ والطمأنيئة » 
والشهاذتان ؛: والصلاة .على النبى وآله . 


وأقله وأشهد أن لا اله الا الله وجده لااشريك له وأشهد أن 
محمداً عبده وزسوله 

ثم يأتى بالصلاة على النبى وآله .. 

وستئه . أن يجلس متوركاً . ويخرج رجليه . ثم يجعل ظاهر 


اليسرى الى الاارض وظاهراليمنى الى باطن اليسرى . والدعاء بعد 











الواجب . ويسمع الامام 


هنا فوائد 
(الاولى) لايجب استيعاب الجبهة» بل المسمى فبها مع التمكين ؛ وقدره 
بعضهم بدرهم 
يجب في اليدين الاعتماد على باطنهماء وهماالراحتاندون الاصابع 


أ الزئدين ء خلافاً للمرتضى + 
رب العلامة ذلك . 








(الثالثة) يجزي فى باقيهاكما في الجبهة لكن يجب في الرجلين أطراف 


الاصابع 





(الرابعة) ما ذكرتاه هو الواجب : أ 













والسنة فيه : أن يسلم المنفرد تسليمة الى القبلة : ويومى بمؤخر 


عينيه الى يمينه :.والامام بصفحة وجهه : والمأموم تسليمتين يمينا 
وشمالة, 


(الخامسة) هل الا. 





نام') بالانف بطرفه الاعلى أو الاسفل ؟ قال المرتضق 
بالاول » وهو الوهدة!" ؛ والظاهر جوازكل منهما 

قوله : الثامن التسليم وهوواجب فى اصح القولين 

الوجوب قولالمرتضى والتقي وابنابى 
والعلامة في بعض كتبه . وهوالحق » لقوله صلى الله عليه وآله وسلم في حديث 
علي عليه السلام : تحليلها التسليم!؟ 








إسلاروابنزهرة والمصنف 


ووجه الاستدلال: انه انلمنجزالخروج من الصلاة الا بالتسليم فانه يكون 


واجبآ الوجوب الخروج من ااصلاة اجماعاً » وان جاز الخروج بدونه لزم أن 


يكون المبتدأ ‏ وهو تحليلها ‏ أعم من خبره وهو التسليم . وهو باطل » اؤ لا 


)١‏ الرغم : التراب + الذل . يقال : ادغمته أى أهنته وألزقته با لتراب 





؟) الوهدة والوهد بفتحالراو وسكون لهاء ‏ الم 





كانه حقرة 


ع) الفقيه / مو ء الكافى 4/7 


كد 





يقال « الحيوان انسان 6( ولمواظية النبى صلى.الله عليه وآله والائمة عليهم 
السلام والصحابة والتابعين على فعله . 

والاستحباب قو لالشيخين واب نالبراج وابنادريس والعلامة في أكثركتبه 
لروابة زرارة قيمن أحدث قبل أت يسلم قال : تمت صلاته'). ولاصالة البراءة 
من الوجوب ٠‏ 

قال الشَهَيد في قواعدة: هذا الحديث لا يناقي وجوبه مطلقاً بلاذاكان جزءآ 
منها » أما. اذا فرض واجنأ لتحلة الخروج به أويغيره من المنافيات فلاولالة فيه 


0 


لجواز أن يكون واجبا غير جزء . 





حينئد على نفي الوجوب » 
قوله: هذا مبني على أن الخروج من الصلاة يحص بأحدامرين : اما 


أؤاتفاق خروج 'حدث أوقعل مناق : 
ح ل 








وفيه نظر من وجوه : 
(الاول) ان لك مناف لماقرره وقررئاه من دليل الوجوب؛ وهوانحصار 
المحلل في التسليم دوننقيضه الذيهوعدمه: ودونئقده الذي هواللعب واللهو 


والهزء ؛ وروت خلافة الذي هوالحدث وغيره 





عليه أنه التتليم 





لجواهر 784/٠١‏ اطنب 








؟) الكاقى م/ ىم ؛ وقيه « ققد عقت صللاتة » 


10د 











ومندوبات الصلاة خمسة: 
(الثاني) انه لووحصل الخروج بالحدث لكان قبله اما في صلاة أؤلا » فمن 


/ 


الأول يلم حضول الحدث قي أثناءالضلاة لخر 





باطل- ومن ألثاني | يلوم | 





بقيره أ وغبرالتسليم ‏ وهموتجلاف الفرض 
(الثالث) انالقائل قاثلانأنه اما واجب فهوجزء منالصلاة ولهذا جصروا 





الواجبات في ثمانية» أوغيرواجب فيكون واحداً من مندوباتها , فالقول بكونه 
واجبا غيرجزء خرق الاجماع ٠‏ وحيئئذ لايتم حمله المذكور للرواية ٠‏ 

والاولى حملها على حصول الحدث قبل التسليم المنذوب ؛ أعني الاتيان 
بالعبارة الثائية » وذلك لان منطوقها قال : سألته عسن رجل يصلي ثم يجلسن 
فيحدث قبل أن يسلم :“قال + تنت ,صلانه7". وؤثم » للترتيين والنهلة.: فتكون 
الصلاة قد تمت قبل الحدث . 

ولوسلمنا عدم الترتيب بل كان الجلوس والحدث في الصلاة لكانت دلالتها 
مشتركة الالزام» اذليس فيها دلالة على أن الحد يعد الصلاة على الثبى صلى الله 
عليه وآله وسلم؛ لان الحدث قبل التسليمأعم من أنيكون بفصل أوبعدمه فيلزم 
عدم وجوب الصلاة على النبى ٠‏ وهوباطل 

اذا تقررهذا فيجب الاتيان باحد ىَالعبازَتين المذكورتين لصدقاسم التسليم 
عَلِيهما ؛ النقي” الثائية وجعلها منثيتة للخروج + وآنتهثم من 


أوجب الاولى . ثم منهم من أضاف الى الثانية وورحمة الله» ومنهم م نأضاف 








أواجب الفزتضئ 


اليها ووب ركاته » . وعلى التقادير يجي الاتيان بهذه الصبيغ المذكورة من غير 
بوجه ء لاته خلاف النقل . 
قوله : فى المتدوبات الاؤلى التوحه بسع تكبيرات 





» الكاقى +//1 غم ء وفيه د فقد مضت صالاته‎ )١ 


1د 








(الاول) : التوجه يسبع تكبيرات » واحدة منها الواجبة + 
ثلاثة أدعية » يكب ثلاثاً ثم يدعو » واد 








ثم يدعو ء ثم اثنتين ويتوجه. 

(الثانى) : القنوت فى كل ثائية قبل ال ركورع الا فى الجمعة» 
فانه فى الاولى قبل الركوع » وفئ الثانية بعده: ولو نسى القنوت 
قضاه بعد الركوع : 





نآ الى باطن 
كفيه » وراكعآ الىمابين رجليه : وساجداً الى طرف أنفه » ومتشهدا 
الى حجره ٠‏ 

(الرابع) : وضع اليدين قائماً على فخذيه ب<ذاء ركبتيه . وقانياً 


(الثالث) : نظره قائمآ الى موضع سجوده » و 


تلقاء وجهه ؛ وراكعاً على ركبتيه : وساجدا بحداء أذنيه» ومتشهداً 
علق فخذيه . 
(الخامسر) : التعقيب : ولاحضرله؛ وأفضله : تسبيح الزهراء 
عليها السلام . 
خاتمة 
ويقطع الصلاة. ما يبطل الطهارة ولوكان سهواً » والالتفات 


بريد بالندب هنا المجموع من حيث هومجموع : ولايلزم منه استحباب 
واحدة . بخلاف وجوب المجموع 
فانه يستلز مكل واحد والالزم التكليف يما لا يطاق 


كل فرد ولا عدمه: فلاينافي ذلك وجو 





الحريتة » ومهم من عكك. 
قوله : الثانى القنوت ‏ الى آخره 


-114- 


ثم منهم من قال الاولى 











دبرا » والكلام بحرفين فصاعداً عمداً » وكذا بالقهقهة »والفغل 
الكثيرالخارج عن الصلاة » والبكاء لا 
على الشمال قولان ء أظهرهما : الأبطال . 

ويحرم قطع الصلاة الا لخوف ضررء مثل فوات غريم + أو 


تردى طفل ٠‏ 








الدنيا : 
لدنيا. وفي وضع اليمين 





أوجبه التقي والصدوق » والاشهرالندب » ويحمل ما ورد فيوجوبه على 
شدة الاستحباب ٠‏ 

ثم قال الصدوق كله جهارء وجعله المرتضى.تايعاًء ويؤيده قوله صلى الله 
عليه وآله وسلم : صلاة النهاز عجماء 

ويجوز الدعاء فيهللدنيا بالمباح وبغير العربيةء ومن نسيه قضاه بعد ال كوع 
فان نسي فبعد الصلاة 

قوله : وفى وضع اليمين على الشمال قولان اظهرهما الابطال 

قال الثلاثة وابنا بابويه يتحريمه وابطال الصلاة بفعله ء وقال ابن الجنيد 





وابوالصلاح بكراهئه ول أقوى ؛ لروايات كثيرة عنهسم عليهم الب 


ولما ورد أنه سئة المجونى'! قيجب مخالفته : لقؤله عليه السلام «خالنوهم ٠‏ 





والامر للوجوب ٠‏ ولانه لم يقع قي بان الواجب في فعل الرسول ؛ اذ لوؤقع 
لكان واجبآ » والاجماع على خلاقة . 
واحتج عنقال بكر اهته بأصالةالجوازوعدم التحر 


من ثبؤت استحباب وضع الكفين على الفخذيز 





وبأنالكراهة مستفادة 






)١‏ الكاقى وى لومم 





وقيل: يقطعها الاكل والشرب + الا ف الوترلمنعزم على الضوم 
ولحقه عطش ٠‏ 


يستلزم رقع ذلك الاستحياب فيكون مكروهاً ؛ وحملوا الاخبار الوازدة على 
الكراهية . 

والجواب ؛ باشتهار التحريم عند الاصحاب » وأصالة حمل النهي على 
التحريم : وعدم الوضع على الفخذين أعم من وضع احداهما على الاخرى » 
فيكون خاصاً والخاص مقدم . 

قوله : وقيل يقطعها الاكل والشرب الا فى الوتر 

قاله الشيخ في المبسوط') والخلاق والنهاية ‏ لكنه في النهاية خصص 
الرخصة بالوتروفي المبسوط والخلاف عمسم النافلة . ويندل على قوله رواية 
سعيد الاعرج عن الصادق عليه السلام: اني أبيت وأريد الصوم فأكون في الوتر 
فأعطش فأكره أن أقطع الدعاء فأشرب واكره أن أصبح وأنا عطشان وأمامي 
قلة بيني وبيئهاخطوتان أوثلاثة . قال : تسعى اليها وتشرب منها حاجتك وتعود 
في الدعاك"ا . 

ففي الرواية قيود : «١»كونهاصلاة‏ الوتر » 21 أن يكون الباعث العطش 
« م» العزم على الصوم الراجح ء دوع »كون الماء أمامه : «هء أن يكون البعدٍ 
خطوتان أو ثلاثة » « + » أن يخاف طلوع الفجر 

اذا عرفت هذا فاعلم أن المصنف استضعف القول بابطالهما للصلاة وتسيه 
الىقائله جرياً على قاعدته: والعلامة قال ان كانا فعلا كثي رأأبطلا الصلاة فرضها 

1) الوط ١1/١‏ . قال فيه : والاكل والشرب يفسدان الصلاةء ودوى جواز 
شرب الماء فى صلاة | ثناظة 
؟) التهذيب ور نعم 


-ك- 

















ونفلها لعموم التهي عن الفعل الكثير ء وان لم يكوثا فملاكثيرآ كابتلاع ما بين 
الاسنان أوتزول نخامة فيبتلعها قلا يبطلان » فانه لابزيد على العبث وقتل الحية 
والعقرب والبرغوث وغسل الرعاف وشبهه فانها جائزة اذا لم يكونا!! أفعالا 
كثيرة ٠‏ وهو اختيار الشريف والكِ 

وقال السعيد يلزم على هذا أن يكونا واخلين تحت الفعل الكثير » فيكون 
ذكرهما تأكيدا » وقد تقرر في الاصول أن التأسيس حيرمنه ؛ فلابد حينثذ من 
حمل كلامالفقهاء على فائدة؛ وهي كونهما مبطلين لخصوصيتهماء فحكم بابطالهما 
للصلاة كما يبطلان الصوم ولو بالقليل , ولابذان ذلك بالاعراض عن الصلاة 
ومنافاته الخشوع فيها . 





فروع : 

١‏ » لووضع سكرة في فيه قذابت حتى وصلت الى جوفه لم يبطل عند 
العلامة لعدمكونه قملا كثيراً » ويبطل عندالسفيد 

«؟» لووضع علكاأ؟) قي فيه متقتناً فابتلعه مع الريق أبطل اتفاقاً . لانه فعل 
كثيرووصل الجوف ٠‏ 


«"» استثناء الوتر اجماع بالقيود المذكؤرة : ويكون عوزه فهقرى!؟ 





أوبقت مان شربه وهوأولى » ولابتعدى الحكم الى غيره . 


)١‏ فى ب : اذا لم تكن 


؟) العلك مثل حمل :كل صمغ يلك أى يمضغ من لبان وغيره فلا يسيل + والجمع 








وفى جواز الصلاة بشعر معقوصن:قولان» أشبههما ::الكراهية.. 








قوله : وفى جواز الصلاة والشعر معقوص )١‏ قولان) شبههما الكراهية 
قال الجوهري : عقض الشعر غتقره وليه" على الرأس ١‏ قال النيخ في 
النهاية والمبسوط والخلاف هوحرام : وقال المفيد وسلار والتقي وان ادزيس 
هومكروه ..وأختارهالمصنف والعلامة: لاصالةصحة الصلاة: ورواية مصادف!؟ 
ضعيقة.لضعفه » قال .ابن الغضائري : انه. ليس بشى» ٠‏ 

وأيضاً. لو كانحراماً لمينفرد مصادف بنقله بل كانت.تتوقر الدواعي على ثقله 
ولان أبادافع قال : مربى رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم وأنا أصلي وقد 
عقصتشعري فأطلقه؟) . ولوكان حراماً لنبهه على التحريم؛ لانه موضع الحاجة 

)١‏ عقص شعره يعقصه : ضفره وفتله , قسال فى المعتبر : وهو جمع الشعر فى وسل 
الرأس وشده 


؟) لوى يلوى ليا الحبل : قتله وثناه . 





*) الكاقى 4.1/8 ء التهقيب 278977 
ت ابارافع ممؤلى رسول إل صلى الله عليه 
وآله دأى الجسن بن على وهر يصلى وقد عقص شمره فأطلقه أو نهى عنه . وقال : نهى 
دول القه وص» أن يُصلى الرجل 
د سواه 
يصلى وقد عقص ضفرته فئقفاه فحلها » فا لنفت اليه |الحسن مغضباً قفال : أقبل على صلاتك 
ولا تفضب قانى سمعت رسول الله صلى الله عليه آله وسلم يقول : ذل ككفل الشيطان . 
كتز العمل 11/00/48 
أقول : أما 





4) سثن ايبن ماعجة 1 اعاماء اوفيه ءارا 





اقص شمره . انتهى 


ى 7778/7 بأسناده عن ابى داقع : أنه مر بالمحدن ين على .وهو 








باية اين ماجة ورواية سن الترمذى تكذب نقسهما » فان عمل السيط 
الاول دوحى فداه دليل على جواذه : 
وفى تبر 





بة مصاذق هذه ضعيفة ء لان مضموتها مما لوكان لازم لمأ خفى » 








ويكره الالتفات يمينا وشمالاء والتثاؤب: والتمطى »والعبث 
ونفخ موضع السجودء والتنخمء والبصاق» وفرقعة الاصايع » والتأوه 
بحرف »ء ومدافعة الاخبثين » ولبس الخف ضيقاً + 

ويجوز المصلى تشميت العاطس»ء ورد السلام » مثلّ قوله : 
«السلامعليكم» والدعاءفيأحرالالصلاةب 





والالمباح دو نالمحرم. 


قوله : ويكره الالتفات يمينآ وشمالا 

قال السعيد ذلك بمؤخرعينيه ؛ فلوالتفت بصفحة وجهه بطل وان بقي يدنه 
مستقبلا ٠‏ 

ويفهم من المعتبر أنه بصفحة وجهه اذا بقي بدنه مستقبلا.ء ولوالتفت بكله 
بطل لمفهوم رواية زرارة عن الباقرعليه السلام'!.. وهذا اختيار.الشهيد ٠.‏ 

وما قاله السعيد أولى: لقول اليافرعليه السلام + اذااستقبلتالغيلة بوجهك 
فلا تقلب وجهك عن القبلة فتفسد صلاتك . ورواه ززارة أيضاً') : 

قوله : ؤيجوزللمصلى تسميت ح) العاطس وردالسلام مثلقوله «سلام 
عليكم » والدعاء غ) بالمباح دون المحرم 

هنا فوائد : 

(الاولى) الجوازفيهذه العبارة بمعتى الرجحان مطلقآء لانه مرادف للمباح 


اذ ليس أبشىء مما ذك 
(الثانيسة) لاكلام في استحباب تسميت العاطس ٠‏ ويقسال بالسين المهملة 





مات راجح ء فيشمّل الوَجوْبٍ والنتآب"” 
ئره مباح بل الجميع راجح , فيشمل الوجؤْب والنذب 


1ن؟) التهذيب «رحدم 
) فى المتصر النافع << تشنيتا» بالشين المعجمة 


فى أحوال:الصلاة سوال االمباح دؤن:المحزم + 





لكك 








والمنقطة ء فقيل هما متراد فان ٠‏ وقيل بينهها فرق وذكر وجهان') : 

الاول ‏ أن المهملة رعاء لامور الدتيا والمنقطة دعاء الشوامت وهو بعد 
الموت كالدعاء بالمغقرة ٠‏ 

الثاني انه بالمعجمة من الشوامت') وحي القوائم : أي اقامك الله على 
شوامتك أي قوائمك » وبالمهملة رده سمته أي رده عليه : ومنه تسءيت أهل 
الكتاب لمن أذتب ذنباً لا قجوزمعاملته . 

(الثالثة) اكثر الاصحاب على أن "زد السلام قي الضلاة جائزء وليش في 
غبازتهم ما يشعر بوَجَوَبه :ؤقال العلامة هوواجت : لعتوم قوله تعالئ « واذا 
حبيتم بتحية فحيوا بأحسن منها أوردوها ") والا مرحقيقة في الوجوب ؛ وهو 
اختيار السعيد والشهيد ء وهوالحق . 

وبتقدبر وجوبه لوأل به هل تبطل صلاته ؟ قسال العلامة نعم » لان تلك 
الافعال الني اشتغل بها عن الرد متهي عنها ؛ لما تقرر أن الامر بالشىء مستلزم 
للنهي عنضده : فتبطل الصلاة . وقال الشهيد يفعل حراماً ولاتبطلصلاته» لان 

)١‏ قى المضباح : والنسميت ذكر الله تعالى على العىةا وتيت العاطش الدعاء 
له . والشين المعجمة مثله . وقال فى التهديب +سمته بِآليِنَ والشين اذا دعا له اوقتال 
|ابوعبيد : الشين المعجمة أعلى وأفشى . وقال علب : المهملة هى الاصل أخذآ من السمت 
وهو القصد والهسدى والاستقامة ».وكل داع بخير فهو مسمت ء أى داع: با لعود وا لبقاء 
على سمته ؛ «أخوة من ذلك 

؟) قال اين الاثير: واشتقاقه من الشوامت وهى القَوائم ءكأنه دعاء للماطس بالثبات 
على طاعة الله . وقيل مناه : أبعدك القه عن الشمائة وجنبك ما يشمت به عليك 

م) سودة النساء : 7 . قال فى التذكرة قى لقصل الثالث فى الثروك ؛ :اذا سلمعليه 
فى الصلاة وجب عليه الرد لقظآ عند علبائنا . وقال فى| لقراعد فى لقصل الثامن فى | لترواه: 
ويجب زد السلام. بفيرد عليكم السلام » 


اولوت 





ايقاع باقي الافعال واجب أيضاً غلى.النضيى .قتعازض واجبان مضبيقان» لكن 
بن الاجزاء واخل؛ فلاتبطل يمخالفة 





النهي عن ترك السلام حارج عن ١‏ 
الاول بخلاف الثاني ٠‏ 

(الرابعة) هل يتعين لفظ « سلام عليكم » بتأخير الجار والمجرور أم 
بجميع الالفاظ ؟ قالابن ادريس (' والعلامةا! بالثاني , وكلام الشيخ' والسيد 





يدل على الاول وأنه لابجوزبغيره > لرواية عتمان بن عيسى موثقاًعن' الصاذق 
عليهالسلام قال : سألته عن الرجل يسلم عليه وهوفي الصلاة . قال : يرد وسلام 
عليكم».ولا يقول « وعليكم السلام » فان. رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم 
كان قائماً يصلي فمربه عماربن ياس رقسلم عليه عمار فرد عليهالنبى هكذا"). ولانم 





صيغة القرآن بخلاف غيره 

واحتج العلامة على قوله بأنه دعاء وان لم يكن من القرآن: والذعاء جائز 
في الصلاة بالاجماع , والرواية ضعيفة الضعف عثمان فائه واقفي ؛ وعلى تقداير 
الصحة فيحمل النهي على الكراهية جمغا بين الدليلين * 

واختاره الشهيد في دروسه؟) لرؤاية محمد بن مسلم عن الباقرغليه التلام 
انهكان في الضلاة ففلت «السلام عليك» قفال د السلام عليك *): ولكن الاتيان 
بالصيغة القرآنية أحوط . 


١١8/١ البرائرة وئء المختلف‎ )١ 
النهاية : هه ء قال فيه : واذا سلم عليه وهوفى! لصلاة ليرد‎ : 17/١ ؟) الخلاف‎ 
» لام عليكم » ولا يقول « وعليكم السلام‎ ٠» مثل ذلك‎ 


ع) الكافى 8/ 











مو التهذيب جمدم 
السلام يقيرد عليكم اللام 





ويجوذ يصبيفتى القرآن وبقوله 





) قال فيه 





« السلام عليكم » الزواية محمد بن مسلم 





التهذيت + 7وجم 











المقصد الثاني :فى بقية الصلوات » وهئى واجبة ومندوبة : 
ات منها : 


قالوا 





الجمعة 
وهى ركعتان يسقط معها الظهر. 
ووقتها ما بين الزوال جتى يصيرظ لكل شىء مثله , 
وتسقط بالفوات وتقضى ظهراً 
ولولم يدرك التخطبتين أجزآتسه الصلاة » وكذا لو أدرك مع 
الامام الركوع ولو في الثانية ٠‏ 


(الخامسة) يجوز الدعاء في أثناء الصلاة في كل حال منها بسؤؤال المباح 
دون المحرم » بأي لفظ شاء وان لميكن متقولا ولاعربياً ٠‏ وتقل ابنبابويه!/عن 
سعد بن عبدالله المع من الفارسية ؛ وجوزه محمد بن الحسن الصفار قال واني 
أجوزه لقول الباقر عليه السلام : لا بأس أن يتكلم الرجل في صلاة الفريضة 
بكل شىم يناجي به ربه : ولقول الصادق عليه السلام : كل شىء مطلق حتى 
يرد فيه نهي'" ٠‏ 

« المقصد الثانى فى بقية الصلوات . الى قوله : منها الجمعة » 

سميت جمعة لاجتماع الثاس قيها للصلاة في المكان الجامع ؛ وقيل لان 


' 


الله تعالى جمع تلق آدم فيها » ويسمى في اللغة القديمة عروية'" . 









قوله : وتقضى ظهراً 

471 الققيه‎ )١ 

0( 3 م العروبة بفتح الع نكلناهما الجممة ‏ والافصح أن لا يدخلها 
الالف واللام . قال السهيلى فى الروض الاتق :كمب بن لؤى جد سيدنا: دسول الله صلى 
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ويدزك الجمعة بادراكه راكعاً على الاشهر:. 
ثم النظر في شروطها ومن تجب عليه »ولواحقها ؛ وسننها : 
والشرؤط خمسة.: 

الاول : السلطان العادل . 


الثاني: العدد» وفي أقله روايتانأشهرهما خمسة + الامام أحدهم , 


الضمير في « تقضى » راجع الى وظيفة الوقت ظهرا ‏ لان وظيفة الوقت 
يوم الجمعة اما الجمعة أوالظهر » لانه ان حصلت الشرائط فالجمعة والا الظهر 
وقال بعض الفقهاء انه راجع الى الجمعة » وهو غلطء لان القضاء لا يزيد عن 
كمية الاواء ٠‏ 

قوله : ويدرك الجمعة بادراكه راكعا على الاشهر 
» واختاره المصنف والعلامة » 
لروايتي الحلبى'! وسليمان بن خالد!' عن الصادق عليه السلام . وقال الشيخ 
في النهانة والأستبصاز لا بدرك آلاااذا أورك تكبيرة الركوع لرواية محمد بن 
لم0 وأنجاب النصنت : تأ الاول عروي بعدة طرق واكثر الاصحَاب على 
ولك:؛ بحل رواية ابن ملم على غدم الاغتداق بها في الففيلة . 

قوله : وفى أقله رؤايتان اشهرهما خمسة الامام احدهم 








الله عليه وآله وسلم اول منجمع يوم العروية » ولم تسم:العروية الا:مذجاء الاسنلام : وهو 





أول منسماها الجمعة 


النبى وص » ويعلمهم أنه 


51١/١ الكافى /0ا؟ع ؛ الققيه‎ )١ 





نت قريش تجتمع اليه فى هدا اليوم قيخطبهم ويذكزهم يسبمث 


برهم باتياعه والايمان, به. 





؟) الكافى رادم 


«) الكاقى م/ رمم التهذيب #/ 4 


-- 


الثالث : الخطبتان ويجب فى الاولئ حمد الله والثثاء عليه ؛ 
والوصية بتقوى اللهء وقراءة سورة خفيفة » وفى الثانيية جمد الله 
تعالى والصلاة علىالنبى صلىالله عليه وسلم وآله وأثمة المسلمين 
والاستغفار للمؤمنين والمؤمنات . 


وَبِجبَ تقديمهما على الصلا 





وأن يكون الخطيب قائماً مع 
القبدرةء٠‏ 


« 1 روَاة السبعة زواها محمد بن مسلم عن الباقر عَليِهُ السلا : الجمعة 
تجب على سبعة ثفرمن المسامين ولاتجب علىأقل منهم الامام وقاضيه والمدعي 
حقاً والمدعى عليه والشاهدان والذي يضرب الحدود بين يدي الامام!! وعمل 
عليها الشيخ في النهاية') والقاضي وابن زهرة ؛ وحملوا رواينة الخمسة على 
الاستحباب ٠‏ 

« 7 » رواية الخمسة رواها منصور بن حازم عنالصادق عليه السلام!” في 
الصحيح وابوالعباس في الموثق عنه عليه السلام أيضاً *)وزرارة في الحسن عن 
الباقرعليه السبلام!*. وه وأشهر بين الاصحاب وموافق الكتاب؛ فان قوله «اذا 
نودي للصلاة من يومالجممة فاسعو !الى ذكراللم»”» اقتضى ذلك أنه لابد منمناد 

1) التهذيب ©/ 0١‏ الققيه 8339/1 

؟) التهاية .م1 

+) التهذيب «روم؟ 

؟) الكافى وزع ء التهذيب م+/80 1 

ه) الكاقى 414/8 ؛ التهذيب م7٠14‏ 


(6 


إدة الجممة :و 





91د 









ولا يشترط فيهما الطهارة . 
وهوالمؤؤن» والمخاطبون جمع أقله ثلاثة والامام وبه قال المفيد') والمرتضئ 
وابن ابىعقيل والتقي واب نادزيس'أوابن الجنيد والتصنف والعلامة!!واتباعة ٠‏ 

قوله : وفى وجوب الفصل بينهما بالجلوس تردد احوطه الوجوب 

ينشأ من أصالة البراءة واحتمال الفعل المتقول الاستجياب أوالاستراحة » 
ومن مواظبة الرسول صلى التدعليه وآله وسلم على ذلك ولولم يجب لتركه حذرا 
من ايهام الامة الوجوب مع عدمه : واذا وجب عليه وجب على غيره بدلالة 
التأسي , والاحوط الوجو ب كما ذكره المصنف . 

قوله : ولا يشترط فيهما الطهارة 

الطهارة من الحدث والخبث لا منحيث أنه في المسجد هل ه يشرط في 
الخطبتين أم لا؟قال المصئف وابن ادريس والعلامة في المختلف بالثائي الا 
من الخبث انخطب في المسجدء واحتجوا بالاصل وبأنها ذكرالله وذكر التدحسن 
على كل حال . وقال الشيخ في المبسوط والخلاف بالاول؛ لتيقن البراءة وفعل 
الرسول صلىالله عليه وآله وسلم وعن بعده: ولانهما صلاة وكلصلاة تشترط 
فيها الطهارة : أما المقدمة الاولى فلرواية ابن سنان في الصحيح عدن الصادق 
عليه السلام : انما جعلت الجمعة زكعتين من أجل الخطبيتن فهي صلاة حتى 
ينزل الامام!” . وأما الثانية قاجماعية 








: الضمير في قوله « فهي » بعود الى الجمعة للأفراق : 
قلث : يكون حيتثذ تأكيدا وعلى قولنا يكون تأسيسأ » وهو أولى كما تقزر 


107/1 المقتعة :817 : السرائر: +ع المختلث‎ )١ 


؟) التهذيب ع/ ١7‏ 


وفيوجوبالفصل بينهما بالجاوس ترددء أ<وطه: الوجوب. 





وف جوان ايقاعهما قبل الزوال'روايتان»:أشهرهما::.!! 


مواظبآ: على الصّلاة متعمماً 








ويستحب أن يكو نالخطيب 


مرئديا ببْرد يمنى * معتمد؟ ف حال الخطبة على شىء ءا وأن يسلم 





أولاء ويجلس أمام الخطبة » 





الخامشس: ألا يكون 


والذى تجب عليه :كل مكلف ؛ ذكر حر 





في الاصول » خصوصا وصدز الحتديث في حكم التخطبتين . والافراد هنا له 
وجة : وهو أنه توسط ببن اسمين فبجوز مراعاة أبهما كان في المطابقة . 

قولة : ؤفى جواز ايقاعهما قبل الزوال روايتان اشهرهما الجواز 

أما روابة الجواز فعن ابن سنان عنالصادق عليه السلام قال : كان رسول 
الله صلى الله عليه وآله يصلي حين تزول الشمس قدرشراك ويخطب في الظل 
إلاول فبقول جبرئيل: يا محمد قدزالت فانزل فصل ٠‏ وأفتى بها ابن ابى عقيل 
وابوالضلاح والشيخ في النهاية والمبسوط ٠‏ 

وأما رواية عدم الجواز فعن محمد بن مسلم قال : سألته عن الجمعة فقال 
باذان واقامة » يخرج الامام بعد الاذان فيصعد المنير ويخطاب!١‏ . وهو اختيار 


واستدل بقوله تعالى « اذا نودي 





المرتضى في المصباح وابنادد 


للصلاة من يوم الجمعة فاسعوا الى ذكرالله»'! أوجب السعي الى الجمعة بعدالنداء 


)١‏ الكافى فرع 


؟) سورة الجمعة : 4 


-- 








سَليم من العرضن والعرج والعمنى غيزهم ولا مسافر! 


وتسقط عنه لوكان بينه وبين الجمعة أزيد'من فرَسخين؛ 


أة. 
وأما الاواحق فسبع : 


لا قبلة » وذلك مستلزم المطلوب » ولانهما بذل من الركعتين فلا تتقدمان على 
الزوال كالمبدل . 





وأجاب عنالرواية بأن المراد يالظل الاوا 
أن العمل بهذا أحوط , 

قوله : سليم من المرض والعرج والعمى 

لم يذكر المفيد العرج وجعله المرتضي رواية » وقال الشيخ بالسقوط عنه 
قال في المعتبر : ان أزاد المقعد فه وأعذر من المريض والكبيرلانه ممنوع من 
السعي » وان لم يرد ذلك فهوقي موضع المنع . وهوتفصيل حسن 

قوله : وتسقط عنه لوكان بينه وبين الجمعة أزيد من فرسخين 

لا لاف فيالقوط ع 
السقوط ر اية محمد بن مسلم عسن 
الصادق عليه السلام'' » وهي أشهر وأقرب وموافقة الكتاب لعمو, 


ل أي بعدزوالالشمسء ولاشك 











فن الفرسخين؛ وفي قدرالفرسخين روايتان 


الباقر عليه السلام!' وعدمه 





زداد 





م الامر خررج 
ما زاد للاجماع فيبقى الباقي 
قوله : عدا الصبى والمجنون والمرأة 


)١‏ التافى ع/4١4‏ : الفقيه 1/ جد التهديب 1/8؟ 


؟) الاق عزواء 





ولو حضر أخد هدؤلاء وجبت عليه ؛ عدا الصبى والمجنون 








(الاولى) إذا زالت الشمس وهوحاضرحرم عليه السفر» 
الجمعة . ويكره بعد الفجر. 

(الثانية) يستحب الاصغداء الى الخطبة » وقيل يجب ؛ ,وكذا 
الخلاف في تحريم الكلام معها 





اختلف في العبد والمسافر لوحضرا ء قال في ال لوط لامنعقد' بها ولا 
يجب لعدمكونهما من أهل فرضها » وقال. في التهذيب تنعقد لرواية حفص!! » 
لكنها تقتضي الوجوب على المرأة مع حضورهاء وهو في موضع المنع مع 
أن حفصاً عامي , 

قوله : يستحب الاصغاء الى الخطبة وقيل يجب ؛ وكذا الخلاف فى 


تحريم الكلام معها 
هنا مسألتان : 







(الاولى) الاصغا 


لق رآن فاستمعوا له وأنصتوا "٠‏ ورد أنه في 
ولرواية ابى هريرة عن النبي صلى 
ع ودام الور و ا م 


)١‏ التهذيب م/م 
؟) سودة الاعراف 4 74 
ع) اى وددت دواية بأن المراد من « القرآن » الذى أمر ياستماعه هو الخطبة 


لاشتما لهاعليه : ولمأعثرعلئ رواية. ندل ,على هذا بات فى| لكاقى والتهذيب 
والفقيه .تدل على الانصات وكراهة » دواها, فى الوسائل 84/7 












(الثالثة) الاذان الثانى بدعة ء وقيل مكروه . 
(الزابعة) يحرم البيع يعد التداء» 


لغوت'!. واللفوالاثم » لقوله تعالى ١‏ والذين هم عن اللغومعرضون )37 ولانة 
لولا الوجوب لانتفت فائدتها ء اذ الوعظ لاا يتم الا.بالانضات ٠‏ وقال الغلاية!؟ 
بالاول في المختلف وبالثاني في التذكرة » وهو أولى 

(الثاثية) هل يحرم الكلام حال ايراد الخطبة على الحاضرين ؟كل من قال 
بالثاني قال يكره وبالاول قال يحرم 

ثم انه هل يحرم الكلام على الخطيب ؟ قيل نعنم ؛ لاتها؛غلاة للحخديث 
المتقدم وكل صلاة يحرءالكلام ف يأثنائها . وقيل لاء لانه عليهالسلام تكلم في 
أثناء خحظبته ثلاث مرات + 

١ «‏ لمسا عثر الحسين عليه السلام بذيله فنزل صلى الله ليه وآله وسلم 
ودفعه واشار اليه والى أخيه الحسن عليهما الام وقال : هذان وديعتاي عند 
الساندنين' 


:5 »الما.جاءه رسول من بعض الطرايا فردجوايه:( 





« م جواب من سأله عن الساعة فقال له : ماأعدوت لها ؟ قال : حب الله 
ورسوله . فقال : أنت مع م نأحببت ٠‏ 
قوله : الاذن الثانى بدعة وقيل مكروه 


الاذان الثاني هوبعد نزول الامام من المتبرء قالابنادريساثه بدعة فيكون' 


410/9 سنن الترمذى‎ ٠ اه‎ / ١ سنن ابن ماجة.‎ )١ 


؟) سورة المؤ 





ع) المختلت /١‏ 





4) سنن الترمذى 2/5ه* و 








ولوياع انعقد. 
(الخامسة ) اذا 0 يكن الامام موجود آ وأمكن الاجتماع 


جزامً» واختاره العلامة في مختلقه . وهوالحق» 1 
صلىالله عليه وآله وقال: صلواكما رأيتموتي أصلي7! : ولم يكن في زمن اب 
بكر ولاعمر : وأول من أحدثه قيل عثمان + وقال عطا فعله معاوية ٠‏ 

وقال الشيخ في الميسوط''.انه مكرود للاضل . وكذاكره أذان العصر 
يوم الجمعة!' . وقال فى النهاية") لا يجوز الاذان لصلاة العصر . 

قوله : ولوباع انعقد 

اختلف قولا الشيخ هنا : فقال في الخلاف؟) لا ينعقد للنهي » وقال فسي 
المبسوط؛ 'ينعقد . وهو الحق : لكونه نهيآ في المعاملة فلايقنضي فسادا كما تقرد 
في الاصول ٠‏ 

وهل يحرم ما شابهالبيع كالاجارة وغيرها؟ قبل لالعدمالنص فالحمل قباس 
وقيل نعم لاتحاد العلة وهوالشغل عن ذكرالله . وهوأولى ٠.‏ 

قوله: اذالميكنالامام موجودأوأمكنالاجتماع والخطبتاناستحبت 





١)كثز‏ السال 741/1 

؟) المبسوط 5/0 اها التهاية 1097 

م) الخلاف 054/1 : قال قيشها٠اذا‏ أباغ فئ: الوقت االمنهئ عله لاالطتح بيع 
وقال: والنهى يدل على ,فساد المنهى عنه 

؟) المبسوط ١٠١/١‏ وقال فيه أيضاً : فالظاهر أنه لا ينعقد البيع لاننه منهى عنه 
والتهى يدل على قاد ا لمتهى عته01' وف اضتضابنًا مزقال + نقذ | لتقد اوانتكان متحزماً ويملك 
به ما يملكه بالعقدالصسخيح ٠‏ انتهى 

ويدل قوله هذاكقوله ف الخلا على علا الاتسقاد : والقول بالانعقاد تنبه الى 
الاصحا ب كما 








عا 




















والخطبتان استحب الجماعة » ومنعه قوم . 
(السادسة) اذا حضراةاغ الاصل مصرا : لميوم غيزه الا لعذر, 
(السابعة) ردكع مع الامام في الاولى ومنعه زجام عن السجود 

لم .يرك مع الامام في الثانية . 


فاذا سجد الامام سجد ونوى بهما للاولى . 


ولونوى بهما للاخيرة بطل تالصلاة . وقيل: يحذفهما ويسجد 


الجمعة ومنعه قوم 

الاؤل قول الشيخ في النهاية') والتقي اوعو اختيار التضنت والعلانة( 
لقولة تعالى ٠‏ اذا تودي للضلاة.من يوم الجمعة فاسعوا الئ ذكزالله 1" وعموم 
الزوابنات + والدانعون الشيد وسلاز وابسن” اريس »لان شَرْط اتعقاذً الجتتعة 





المشروط عد عند عدم شرطة . 

ومبنى الخلاف أن <ضورالامام هل هوشرط قىماغية الجمعة ومشروعيتها 
أم قي وجوبها ؟ فابن ادرنس على الاؤل وباقي الاضحاب على الثاني : وهنو 
أُوَلَى + لان الفقيه المأمو نكما ينفذ احكامة حال الغيبةكذا يجوز الاقتذاء به في 
التجمعة » وموضع الببحث انما هواستحباب الاجتماع لا ايقاع الجمعة فائه مع 
الظهر . 

قوله : لوركع مع الامام فى اؤلى ومنعه زحام عن السجودلم يركع 
مع الامام فى الثانية: فاذا سجدالامام سجد ونوىبهما للاؤلى ولونوى بهما 
للاخيرة بطلت الصلاة 


الاجتماع يجب الايقاع ويتحقق البدلية 





)١‏ التهاية بم د المخطلف ريم 


الجمعة :ه 


(0 








للاولى . 
وسئنالجمعة : التنفل بعشرين ركعة :سنت عند ايسا طالشمس 

وست عند ازتفاعها » وت قبل الزوال +:وركعتان عنده.. وحلق 
الرأس ؛ وقض الاظفار. والاخذ من الشازب: ومباكزة المَسجدذ 


اذا سجد سجدتين المتروكتين اما أن ينوي بهما للأولى أوللثانية أوبطلق 
ولم يتضد احداقما » فالاول تضح صلاته اجماعاً ‏ والثاني تبطل ضلاته عند 
الشيخ في النهاية وابن ادريس والمصنف والعلامة . وهو الحق ؛ لانه لم بأت 
بالمأموريه على وجهه فيبقى في العهدة , فخروجه من العهدة اماباعادة البيجدتين 
بنية أنهما للاولى ب وهوزيادة فيغيرمحلها وهيمبطلةاجماع أوباعادة الصلاة 
وهوالمطلوب ب وقال في المبسوط بالحذف » لرواية حفص بن غياث')؛ وهي 
ضعيفة لضعفه مع عدم دلالتها على المطلوب ‏ 

والثالث قالاين ادريس تصحصلاته ويكتفى باستدامة النية » وقال العلامة 
تبطل ,لوأهمل نية أنهما للاولى لانه مأموم فتكون أفعاله تابعة لافمال الاماملكن 
الامام سجدالسجدتين بتية أنهما للثانية فيكون المأموم بحكمه؛ ولوام ينوأنهما 
للاولى انصرفت الى الثاتية تحقيقاً للمتابعة . وقال الشهيد بقول ابن ادريس . 

قوله : وركعتان عنده 

هنا أقوال : 

«,1 » قول الشيخي نكما قال المصنف اعتماداً على زواية ابن يقطين.عن 
الكاظم عليه السلام!؟. 


7178# ؛ الكاقى / 4غ ؛ التهذيب‎ 9/١/1 الفقيه‎ )١ 


؟) التهذيب مرو دوم 


ا 


















على سكينة ووقار يبا ء لابشا أقضل ثياه .. والدعاء أمام التوجه. 








ويستخب الجهرجمعة وظه را وأن:تضلى في المستجد ولو 
ظهراً » وأن يقدم المصلى ظهره اذا لم يكن الامام مرضياً : 
ولوضلى مغه ركعتين وأتمهها بعد تسليم الامام جاز- 


ومنها: 











« ؟ » قول المرتضى؛ وهو تأخي رست الى بعد الظهرء لروابة البزنطي عن 
الرضا عليه السلام') . وقي طريعها ستهل إن زياد 

9 قول الحسن ؛ وهو تأخيرست بعد الجمعة : وهوقريب من قسول 
المرتضى . 

« ؛ » قولالصدوق وأبيه » وهوتأخير الكل الى بعدالزوالء لرواية زرارة'؟ 
وعقبة بن مصعب!" ولذلك حكم في الشرائيع بالتخيير 

قوله : يستحب الجهر جمعة وظهرا 

أماالجمعة فاجماع العلماء عليه وأماالظهرفقال الشيخ يستحبؤلك اعتمادآ 
على رواية الحلبى عن الصادق عليه السلام20.. 

ومنعه المرتضى الا في جماعة» وبعض الاصحاب منعه مطلقالروايتي جميل 
ومحمد بن مسلم عن الصاوق عليه السلام*) » واختازه في المعتير . 

)١‏ قرب الأسناد :م1 

؟) المقيع دهع 

*) التهذيب +15 
؛) الكافى 8/0 
ه) التهذيب ١6/0‏ 





صلاة العيدين 

وهى واجبة جماعة بشروط الجمعة ومندوية مع عدمها جماعة 1 
وفرادى. 

ووقتها ما.بين طلوع الشمس الى,الزوال»ولوفاتت.لم يقض. 

وهى ركعتان يكبر فى الاولى حمسا » وفي الثانية أوبعلء بعد 

٠‏ وقبل تكبير الركوع على 


الاشهر: ويقنت مع كل تكبيرة بالمرسوم استحباباً 








قراءة والحمد» والسورة في الركعة 


وسئئها : الاصحار بها : والسجود على الارض + وأن يقول 


المؤذن د الصلاة : ثلانا : ورج اانا حافيا: 





قوله : وهى واجبة جماعة بشروط الجمعة 

لا خلاف عندنا في وجوبها وأنه بشروط الجمعة » لكن يقسع القرق 
بينهما بوجوه 

9 1» ات الخطبتين شرط في الجمغة لاقي هدذة 

« ؟» تقديم الخطية على الصلاة في الجمعة ٠‏ 

« عع اختلاف الهيثة فان هنا تكبيزا زائدا ٠‏ 

دغ » أن الجمعة لها بدل مع فواتها وهذه لابدل لها . 

«ه» أن الجمعة اختلف في استحبابها مع عدم الشرائط كلها والعيد ليس 
قي ندبها لاق ٠‏ 

قوله: يكبرفىالاؤلى خمساً وفى الثانية اربعابعدقراءةالحمد والسورة 
ا اي 
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على سكينة ووقار» وأن يطعم قبل خروجه في الفطر وبعد عوده في 
لا نا مهاه : 


(الاولى) هل التكبيرالزائد قبل القراءة قي الركعتين معاً أوبعدها فيهما أو 

في الاولى قبل القراءة وفي الثانية بعدها ؟ قال علي بن بابويه بالاول » وقال ابن 
الجنيد بالثالث؛ وقال الشيخان والمرتضى والتقي وابنزهرة واكثرالاصحاب 
بالثاني + لروايني يعقوب بن يقطين عن الكاظم عليه السلام'اقي الصحيح وابى 
بصير عن الصادق عليه السلام!؟ , 

وحمل الشيخ رواية ابن سنان عن الصادق عليهالسلام!' ورواية اسماعيل 
ابن سعد الاشعري عنالرضا عليه السلام؟ الدالتين على قول ابن الجنيد على 
التقية لموافقتهما مذهب العامة . 

( الثانية ) قال المفيد يكبر في الاولى سبع تكبيرات مع تكبيرة الافتتاح 
وال كوع ويقنت خحسى مرات ».فاذ! نه :الى الثائية كبر وقرأ ثم كبر أدبع 
تكببيرات يسر كع بالرابعة ويقنت ثلاث مرات . وأختاره المرتضى والتقسي 
والقاضي وسلار 

وقال الشيخ وابن ابى عقيل وابن"الجنيد وابن خمزة وان اوريس كما 
ذكره المصنف والعلامة . وهنو الاولى ؛ لرواية يعقوب بن يقطين عن آلكاظم 
عليه السلام ٠‏ الى أن قال ؛ ثم يقوم فيقرأ ثم يكبرأر كع بالخامسة . 
قوله ؛ على سكينة ووقار 
السكينة”! هيثة بدنية والوقار هيثة نفسانية .. 





)١‏ التهذيب م/1 
وم و4) التهذيث ما 
د) الكيئة : ال 





عة والوقاد : والوادع # التأكن'! والوفاق + الحلؤالرزانة 
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وأن يقرأ في الاولى:ت 1 الاعلئ »وفي الثانية بأ ووالشمس +7 

والتكبيرفيالفطرعقيب أربع صلوات : أولهاالمغرت» وآخرها 
صلاة العيد 

وفي الاضحى عقيب خمس عشرة : أولها ظهر يوم العيد لمن 
كان ب ١‏ منى » » وفي غيرها عقيب عشر. 





يقول الله أ كبرائتهأ كبر + “ل اله'الا الله والله أكبرء الله أكبرعلى 
ما هداناء الله أكبرعلى ما رزقنا م 


وفي الفطر يقول « الله أكبرثلاثا » لا آله الا ال والله أكبر الله 





يمةا الانعام» . 


أكبر ولله الحمد : الله أكبر على ما هذانا ... 

ويكره الخروج بالسلاح » وأن يتنفل قبل الصلاة وبعدها الا 
بمسجد النبئ صلئ الله عليه وآله وَسَلم قبل خروجه:. 

ملشائل ختطلن* 

قوله : وفى الاؤلى بالاعلى وفى الثانية بالشمس 

هذا قول الشييخ فيالميسوط والنهاية وابن بابويه واي نحمزة واين ادريس 
وقالالمقيد والبرتضى وابنزهرة واب البراج وابوالصلاح والشيخ في الخلاف 
الشمس في الاولى والفاشية في الثانية » وقال علبي بين يايويه في الاولى, الغاشية 
وفي الثانية الاعلى : وقال ابن ابىعقيل الغاشية قي الاولى والشمس في الثانية . 

وليس الخلاف في الاجزاء انما هوفي الاستحياب : واختاراليصنف في 
الشرائع الاعلى في الاولى والغاشية في الثانية: والعلامة في المختلف قول المفيد 

قوله : والتكبير ‏ ال ىآخره 


د 





(الاولى) قيل : التكبير الزائد واجب ‏ والاشبه الاستحبا 
وكذا القنوت . 





(الثانية) من حضرالعيد فهوبالخيارفي حضورالجمعة ؛ ويستحب 


قنالا المرتعيئ قوو اب لكي القازاقترله لثانى'و اشكملرا/المدة 
ولتكبروا6')'وأما في الافتحى 'فلقّله و واذكروا الله قيأيام مُعدوَدَات6') وقال 
الشيخ وباقيالاصحاب بالندب؛ للاصل وللرواية؟) . وحملواالاية على الندن 

ثم إن الصدوق جعل التكبير في الفطر عقيب ست آخرها الفصن. 

قوله : قيل التكبير الزائدٍ واجب والاشبه الاستحباب وكذا القنوت 

الوجوب قول اكثرالاصحاب » حتى أن المرتضى قال : انه مما انفروت 
به الامامية . وقال الشيخ بالاستحباب ؛ واختاره المصلف للتخيبر فسي رواية 
زدادة عن. الباقر عليه السلام ان شاء ثلاثساً وخمساً وان شاء خمساً وسبم] ؛) , 
ولاصالة البراءة من الوجوب ؛ واختيار العلامة وجوبهما معأ . وهوالحق؛ لفعل 
النبسى صلى الله عليه وآله وسلم وقال : صلواكما رأيتموني أصلي”*) . والامر 
للوجوب ؛ والرواية محمولة على النقية لانها موافقة لمذهت اكثرهم”: 

قوله : من حضر. العيد فهو بالخياز فئ حضور الجمعة 








والمرآاس الثذة الميام 
بعدودات هى يام ا لنشريق وَلَِنَ يها كدر مأمو 


بن مسلم عن ابى عيدالله عليه السلاء 








التكبير فى أيام التشريق عقي صلاة الظهر يوم النحر ثم يكبرعقي ب كل فريضة الى ضبح 
الثالث من التشريق. 

م) قرب الاسناد 
) التهذيب م/106 
ه)كثزالعمال 721/97 








للامام اعلامهم بذلك , 


(الثالثة) الخطبتان بعد صلاة العيدين ديمهها بدعة » ولا 





بيجت استماعهها . 
(الرابعة) لا ينقل المنبر بل يعمل منبر من طين ‏ 
(الخامسة) اذا طاعت الشمس حرم السفر حتى يصلى العيد » 
ويكره قبل ذلك .. 
ومنهسا: 
صلاة الكسوف 
والنظر في سببها : و كيفيتها : وأحكامها : 


قاله الشيخ في النهاية » وقال التقي بوجوبهما فعا للاصل ؛ وقال المصئف 
في المعتبر بالسقوط عمن لم يكن من البلد دقعألمشقة العود . قال : وينبه على 
ذلك دواية اسحاق عن الصادق عليه السلام عن علي عليهالسلام : من كان مكانه 
قاصياً قاحب أن ينضرف عن: الاخخر فقد أؤنتٍله') .. 
بسقط عن الامام ؟ ظاهر الشيخ ذلك: وقال المرئضى لايسقط للاصل 
ولقول علي عليه السلام : وأنا أصليهما جميماً '). 

قوله : ومنها صلاة الكسوف 


)١‏ التهذيب :+ بم 





؟) النهذيب م/ لام الكافى 41١/7‏ ؛ أوفيهما : عن أبان ين عثمان عن ١‏ بىعيدالله 


المؤمنين صلوات الله عليه » فخطب الناس 





عليه السلا قال : أجتمع عيدان على عهد 
هذا يوم اجتمع فيه عيدان فمن احب أن يجمع معنا ظيفعل ومن لم يقعل فان له 
هته االجملة من | لمق لف أو" الراوئ ؤقيل عن /الصادق 





ثم 
دعمة تريش وكات رعطيان 


عليه السلام .. والله يلم 
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وسنيبها. :كوف الشمسن أواخسوف القمرء والزلزلة , 
وفي زواية:تجب لاخاويف السماء . 
ووقتها من الابتداء الى الاخد في الانجلاء : 





قال الجوهري. :كسفت!١١‏ الشبس تكسن كدوفاً وكسفها الله كسفاً يتعدى 
ولايتعدى . وقال الشاعر : 
الشيس طالعية, ليست : بكاسفية. تبكي عليك نجوماللبل والقمرا!” 

وكذا يقال وكسف القمر» الا أن الاجود فيه و خسف القمزه ١‏ 

قوله : وفى رواية تجب لاخاويف السماء 

عبارة الشيخ في الخلاف والمفيد والمرتضى قيالجمل وابنى بابويه وابن 
ابى عقيل والقاضي وابنادريس تدلعلى وجوبهالكلالايات والحوادث المخوفة 
وإختاره العلامية لاشتراك الجميبع في الغلة ولرواية محمد بسن مسلم وزرارة 
جميعاً عن الباقر عليه السلام قال :كل أخاويف السماء من ظلمة أوريح أوفزع 
فضل.لةنطلاة: الكسنوت حت يسكن!) :“الام اللؤلجؤب: 

والى هذهالروانة أشار المصنف: ولم يخصرها الا ابن مزة في الكسوفين 
والزلزلة والرياح السود النظلمة : 

قوله : ووقتها من الابتداء الى الاخذ فى الانجلاء 





يكف كسوفا' وك 





1)كسف اقم لكا لمن جنقك تكست: ا ذهباضوقاها واسودات 


وف للشملس: ا لخسوف: القمرة :ذهو 














وكفت ١‏ 
اختياد القراء 

؟) البيت لجريرء ومعناء : انها طالمة تبكى عليك ولم تكسف ضوء النجوم ولا القمر 
لائها فى طلوعها خاشمة بباكية إلا تنود لها 


ع) القافى ©/ 4ع : التهذيب م07١‏ 
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ولااقضاء مع الفوات »وعدم العلم »واحتراق بعض 
ويقضى لوعلم وأهملءأونسى؛ .وكذا لو 
على التقديرات . 






هذا قول الشيخين في النهاية والميسوط والجمل والمقنعة وسلارء لروان 
حماد بن عثمان عن الصادق عليه السلام قال : ذكروا عثذه انكساف القمز:وما 





يلقى الناس منشدته فقا عليه السلام: اذا انجلى منه شىء فقدانجلى') واختاره 
العلامة لزوال الحذر وحصول زد التور. 

وقال في المعتبر الى تمام الانجلاء» الروآية مغاية عن المتادق علية السلام 
اذا فرغت قبل أن ينجلي فاعد”!. ولوكان يخرج بالاخذ لما استحبت الاعادة 
كما لا يستحب بعد الانجلاء . واختار الشهيد هذا 

.وأماغيرا لكسوف قوقتهخصولالسبي» فانقصرالوقت سقطث في الكسوف 
ووجبت أداء في غيره ٠‏ 

قوله : ولاقضاء مع الفوات وعدمالعلم- الى قوله ‏ على التقديرات 

تارك هذء الصلاة : اما أن يكون قد احترق القرص كله أوبعضه ؛ والثاني 
اما أن يكون تركه عمداً أوئسياناً أوجهلابها » فأقسامه أربعة< ١‏ » احثر قكله 
عا لم كان أوناسيا أوجاهلا» «؟» احترق ,يعظه وترك غمدأ ٠8م‏ احثرقا بعضه 
وترك ناسياً » « غ » احترق بعضه وتركجاهلا بحصوله. ففي الثلاثة الاول يجب 
القضاء ويستحب الفسل مع الاول خخاصة والرابع لا يجب القضاء فيه . 

ويدل على الاول قوله عليه السلام : من نام عن صلاة أونسيها فليقضها اذا 

: الفقيه ١/0ىسء التهذيب م+/541؟ فيه: ذكرنا اتكساق,‎ )١ 

؟) التهذيب م/ده١‏ 


ع ##الع 





وكيفيتها : أن ينوى ويكبر ويقرأ و الحمد »؛وسورة أوبعضها 
ثم بركع . ء 

فاذا انتصب قرأ والحمد» ثانياً » وسورة انكان أتم فى الاولى 
والاقرأ من حيث قطع 


فاذا أكمل خمساً سجد |؛ 





ثم قام بغير تكبيرة فقرأ ودكع 


معتمداً ترتيبه الاول ثم يتشهد ويسلم . 


ذكرها'! . قمع العمد أولى . 

وأما الرابع فلاستحالة تكليف الغافل الابالدليل . 

وأما الوجوب في الاول وان كانجاهلا رارة ومحمد بن مسلم عن 
الصادق عليه السلام : اذا اتكفت الشم سكلها واحترقت ولم تعلم ثم علمث 
بعد ذلك فعليك القضاء وانلمتحترق كلها فليس عليك قضاء١'‏ ومثلهروايةحريز 
عنه عليه السلام في القمرا؟ 

هذا الذيذكرناه هو المشهورو الذي يقتضيه النظرو التقل؛ وهناأقوال أخر : 

. قال في النهاية والمبسوط : لا قضاء مع النسيان‎ » ١١ 





« ؟ »قال المرتضى + لاقضاء مبع احتراق بعض القرص . 

« م » قال المفيد : يقضى مع عدم العلمفرادى إناحترق بعضه وجماعة ان 
احترق كله . 

قوله : وكيفيتها أن يكبر - الى آخره 

)١‏ الكافى م( وول عور ؛ التهذيب م/ وه 

؟) الكانى عوج » التهذيب مروف 


ع) التهذيب م//اه١‏ 








ويْتَحبإفيها الجماعدة:ء,والاظالة بقدر الكسوف :"واعادة 
الصلاة ان فرغ قبلالانجلاء ؛ وأن يكون ركوعه بقدرقراءتة وأن 
ويكب ركلما انتصب من الركوع :الا 


لسعة 





يقرأ السؤر.الطوال مع ٠١‏ 
في الخامس والعا 


فائه يقول وسمع الله لمن حمده» + وأنيقنت 





خمسن قنوتات . 


والاحكام فيها 





هذا الذي ذكرمذهب علمائنا أجمع: وذهسابن أدريس الى أنه اذا.أكمل 
السورة لم يجب اعادة الفائجة : وهوخبلاف كثيرمن الاصجاب ومارواه الرواة 
من السيدين عليهبا السلام'؟ 

قوله : واعادة الصلاة ان فرغ قبل الانجلاء 

هنا أقوال 

١ «‏ »قال التقي : تجب الآعادة » وهو الظاهرمن كلام المرتضى . 





«؟ » يستحب الاعادة » وهو قول الشيخين وايني بابويه وابان الجنيد 
وابن حمزة 

و ع» قول ابن ادريس يعدمها لا وجوباً ولا استحباباً ؛ واختار المصنف 
التكران” 





و الاجود لعدم اقتضاء 





والعلامة الثاني 





انتي +ماؤاية بن عما :عن الضادق علية الشلام !” 
عليه السلام!” الاصل عدمه فيحمل على 


وَالواجوَت' المستفاد من أن 





ات 
وزرارة ومحمد. بن مسلم عبن اليا 





)١‏ التهذ, 






؟) التهذيب +/+ 
ح) الهافى عمد + التهذيب ع/ ١6+‏ وقيهما + فاذا'فرغث'قبل أن يتجلى فاقمد 
د قأعد ع امكان «فاضدا» 


وادعوالت عزوجل حتى يتجلى . وفى بعض التسخ 
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(الاول) اذا اتفق فيَوقت حاضرة» تخيزفى الاتيان بأيهها شاء 
على الاصح ما لم ب 


ولوكانت الحاضرة نبافلة فالكسوف أولى ٠‏ ولوخرج وقت 








النبا 


الندب . نعم صورة النبة الونجوب لا الند بكمًا قي اعاذة المنفرد جماغة + 





وقول ابن اؤريس يعدم الاعادة مطلقاً عجيب مع حصول النص ٠‏ 

قوله : اذا اتفق فى وقت حاضرة ‏ الخ 

اذا اتف ق كسوف وفريضة يومه'' فأقسامه أربعة + 

(الاول) ان اتسعالوقت لهما مع فيتخير في أيهما شاء ابتدأ به ء وهواختيار 
التضنت والعلامة؛ ويظهز ولك من كلام الثرتضى وابن ابى عقيل . يدل عليه 
أنهما واجبان لا مزية لاددهما على الاخر والوقت متسع لهما فبتخير المكلث 
اؤلووجب أحذهناخاضة ازم اما تضيق مافرض اتساعةأوكون ترك العبادة أولى 
من فعلها ؛ واللازم بقسميه باطل فكذا الملزوم: + بيان الملازمة.: ان .الذي نين 
منهما اذكان لضيق 
الثاني . تعم يستحب تقديم الحاضرة ٠‏ 





لزم الامر الاول » وان كان لقبخ تقديمالاخر لزم الاخر 


وقال الشيخ.واكثر الاصحاب يجب تقذيمها ء لماورو من قطع الكسنوق 
لصلاة الحاضرة في رواية محمد بن مسلم.عن الصادق عليه السلام'! ٠.‏ 
والجواب : يحمل على تضيق وقت الحاضرة ونحن نقول به . 


هل يستأنف الكسوف أوييني؟ قال 





+ الضمير عائد" الى المكلض د وق قش الايومية‎ )١ 


؟) التهذيب ع روه ١‏ 


مد 











(الغانى).تضلى:هذهالصلاة على الراحلة : وماشياً . وقيل بالمنع 
الامع العذر وهوأشية . 


قي المبنوط بالاول لاتيانه بقعل كثير ء وقال قي النهاية بدأ من حيث قطع » 
واختاره العلامة والشهيد. قال بعص الفضلاء: هوحق على تقدير أن لايأتي بفعل 
غيرالصلاة : لان الصلاة لا تبطلكما اذا.سبح ودعا ٠‏ 

(الثاني) أن يتضيق وقناهما فتجب الحاضرة حتماً اجماعاً 

(الثالث) تتضيق الحاضرة الاغيرقتتعين لما قلنا ...ثم .ان كان 'تأخيرنالكسوف 
لتفريطه وجب القضاء والا فلا ٠‏ 

(الرابع) ينضيق الكسوف فيتعين والالزم الاخعلال بالواجب لالضرورة ٠‏ 

قوله : وتصلى هذه على الراحلة ومساشياً وقيل بالمنع الامع العدر 
وهو أشبه 

قال ابن الجنيد يستجب ايقاعها على الارض والا فبحسب حاله » ونقل في 
المعتبر عن .باقي الاصحاب الجواز اختياراكالنوافل . والحق أن ذلك مشروط 
بالغذر وهو.قول الشيخ قي النهاية.. 

وتدل عليه رواية علي بن الفضل الواسطي قال :كتبت الى الرضا عليه 
السلام : اؤا انكسقت الشمس أوالقمر وأناراكب لا أقدر على النزول . فكتب 
الي : صل على مر كبك الذي أنت عليه'» 

وروى عبدالله بن تنئان عن الصادق عليه السلام قال :"قلت أيصليي الرجل 


شيثآً من الفروض على الراحلة . قال ؛ لا" : والاولى مقيدة لهذه. 





)١‏ الكاقى معدي » التهتيب «لجه اه الفيه جرحم 


؟).التهذيب م/ل.م وتمامه : لا الا فى ضرورة 
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ومئها: 


صلاة الجنازة 
والنظرفيمن يصلى عليه + والمصلى».وكيفيتها ب وأحكامها : 
تجب الصلاة على كل مسلم ؛ ومن بحكمه 


قوله : ومنها صلاة الجنائز 

الجنازة واحد الجنائز ء والعامة تقدول الجنازة بالفتح . والمعنى الميت 
على السرير . فاذا لم يكن عليه ميت فهوسرير ونعش , قاله الجوهري . وقال 
غيره بالفتح الميت وبالكسر السرير ؛ وقيل هما لغتان'! . 

قوله : وتجب الصلاة عل ىكل مسلم 

هداقولالشيخ واكثر الاصحاب؛ ومنعالمفيد منالصلاة علىغيرالمؤمنين 
الا للضرورة , وفال ابن ادريس لا يجب الأ على المعتقد للحق ٠‏ وقال التفي لا 
تجوز على المخالف بجبرأوتشبيه أواعتزال أوآنكار امامة الا لتقية ان قعل لعنه 
بعد الرابعة 

والفتوى على الاول؛ لقوله صلى الله عليه وآله وسلم : صلوا على كلمن 
قال « لااله الاالله» . وقول الصادق عليه السلام : صل على من مات من أهل 
القبلة؟). والمراد بالمسلم من أظهرالشهادتين ولميجحد ما علم ثبوته من الدين 


)١‏ فى المصياح : جنزت الشىء سترته . والجنازة بالفتح وا لكش روا لكت أقصح» 
وقال الاصمعى وابن الاعرابى بالك 
عن ثعلب عكس هذا فقال با لكسر السر 

؟) التهذيب +/م؟ ؛ الققيه ٠١/1‏ وفيه : صلوا على المرحوم م نأمتى وعلى 
القائل نفسه من أمتى ولاتدعوا أحدأ من أمتى بلا صلاة - ورواه قى |التهذيب فى الموضع 


الميت نفسه ويا لفتئح السريرء وروى |بوعبرالزاهد 








ير ويالفتح الميت نقسه 


نأ : وقيه « قتال نفسه » 











ممن بلغ ست ستين » ويستوى الذكر والانثى والحر والعبد , 
ويستحت على من لم 
ووم بهاكل مكلف على الكفاية.. 





“ذلك امن ولد حيا . 


وأحقى الناس بالصلاة على:الميت أولاهم بالغيراث» والزوج 
أولى بالمرأة من الاخ . 


ولايؤم الا:وفيه شرائط الامامة'ء والا استناب. 


ضرورة ٠.‏ 
قوله : ممن بلغ ست سنين 
هذا قول الاكثرء لحسنة ز 

الصلاة عليه ؟ قال : اذا كان ابن ست سنين') 
ولم يوجبها الحسن الاعلى البالغ : وأوجبها ابن الجنيد على المستهل » 
وقال الصدوق : لا يصلى عليه حتى يعقل الصلاة . 





بن الصادق علبهالسلام قال قلت: منى تجب 


والقتوى على الاول » لانالصلاة استغفار ودعاء وشفاعة » ومن لم يخاطب 
بالصلاة لا تتحقق فيه ؤلك . 
قوله : والزوج أولى من الاخ 


0 


قبل عليه الزوج أولى من الاخ والاب وجميع القرابة اجماعاء فلاوجه 





النخضصيطن الاخا+ 
قلت : ائغا خصه بالذكر لاندروى أبان بن عثمان عن الصادق عليه السلام 
انالاخ أولى')» ومثله روى حفص بن البختري(". وهما ضعيقان , آما ابان فكان 
)١‏ الاق عرو وه الفقية ور ار 


؟) الوسائل 17م 
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ويستحب تقدزم الهاشمى »ومع وجودالامام فهوأولى بالتقديم. 
وتوم المرأة النساء؛ة وتقف في وسطهن: :ولا تبرز » وكذا 

العارى اذا صلى بالعراة 

ولايؤم من لم يأذن له.الولى ‏ 

وهى تخمس تكبيرات ٠‏ بينها أربعة أدعية »ولا .: 


وأفضله أنيكبر ويتشهد الشهادتين ثم يكبر ويصلى.علئ النبى 














وفي الرابعة يدعو للميت » و ينصرف بالخامسة ». 
بست الطهارة من شرطهاء وهى من فضلهاء ولا يتباعد عن 


الجنازة بما يخرج عن العادة ؛ولايضلى على المِيت الا يعد تغينيله 












ولوكان عارياً جعل فيْالقبر» وسترت عورتهت ثم يضلى عليه. 


وسنئها : وقوف الامام عند وسط الرجل وصدر المرأة . 
ناووسيآء وأما حقض فلان بتيأعين عَمْروا عليه بلعبالشطرئج ؛ فنبه النصنف 
على ضعف ار 

قوله : ويستحب تقديم الهاشمى 

قال المقيد يجب على الو لي تقديمه: وقالالنقي هوأخق بالتقديم: والشهوز 
وبحمل ما ورد على الاستحباب 
لعموم « وأولي الارحام بعضهم أولى يبع ٠.»‏ 

قوله : وقوف الامام عند وسط الرجل وصدد المرأة 


بذكز الاخ 











ما قال المصتف ء لانه حق للولي فيقدم من ث 


-1/- 











ولو اتفقا جعل الرجل: الى الامام والمرأة الى القبلة. يحاذى 
بنصدرها وسطه . ولوكان طفلا قمن ورائها ٠‏ 

ووقوف المأموم وراء الامام ولوكان واحداً . 

وأن يكون المصلى متطهراً » حافياً » رافعاً يديه بالتكبيركله» 
داعي للميت في الرابعة» أنكان مؤمناً وعليه انكان منافقاً ء وبدعاء 
المستضعفين مستضعفاً ».وان يحشره مع .من يتولاه ان جهل حاله . 

وفيالطفل «اللهم اجعله لنا ولابويه فرطأ شفيعاً»:ويقف موقفه 
حتى ترفع الجنازة والصلاة في المواضع المعتادة . 





هذا قول الاكثر من أصحابئا . وقال الشيخ قفني الخلاف : السنة أنا يقفا 
الامام عند رأس الرجل وصدر المرأة') وقال علي بن بابوتّه عتد الصدر رجلا 
كان الميت أوامرأة . والمشهور الاول ٠‏ لرواية عبدالته بن المغيرة عن الصاوق 
عليه السلام : ان أمير المؤمنين علي عليه السلام أمريذلك7" , 

قوله : رافعآ يديه بالتكبير كله 

أتفق الكل على استحباب الرفع في التكبير الاول» واختلف في الباقي » 
فقال علي بن. بابوبه بالرفع في الكل ؛ وقال الشيخ فسي الاستيصار والمبسوط 
الفضل في الاولى والباقي جائز » ومنعالبصروي الرفع فيما عدا الاول لرواية 
غياث بن ابراهيم عن الصادق عليه السلام عن علي عليه السلام: كان يرفع يديه 
يأرل كبانج الاايمورا حت لطر - 


؟) الخلاف 514/1 


؟) الوسائل ؟/ ع ١م‏ ء الكافى ©7+لادرء التهقايت م167 
م) التهذيب ع /ونةد+ الوسائل و/خرلاة 
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ر 








وتكره الصلاة على الجنازة الواحدة مرتين ٠‏ 
وأحكامها أربعة : 
(الاول) مسن أدرك بعض التكبيرات أتم ما بقى ولاء » وان 
رفعت الجنازة : واوعلى القبر. 


والفتوى على الرقع في الكل : لرواية عبدالرحمن العرزمي عن الصادق 
عليهالسلام قال: صليت خلفه على جنازة فكب رخمساً يرفع يديه م عكل تكبيرة'؟ 

قال فى المعتبر: ولان الرفع مراد في الاول؛ وهودليل اختصاصه بالرجحان 
فيكون مشروعاً في الباقي تحصيلا لنلك الأرجحية . 

وفيه نظر ؛ لمنع الدلالة على الرجحان في الباقي بجواز اختصاص الاول 
بتوع ترجيح لا نعلمة : 

قوله : ونكره الصلاة على الجنازة الواحدة مرتين 

اعلم أنه. ووى اسحاق بن عمار عنالصادق عليه السلام أن رسولالله صلى 
الله عليه وآله وسلم.صلى على .جنازة ٠‏ فلما فرغ جاء قوم فقالوا:.فاتتنا الصلاة 
عليها . فقال« ص » : ان الجنازة لا تصلى عليها مرتين + أدعوا له وقولسوا 
خيراً!" . ومثل ذلك روى وهب بن وهب" ). واسحاق فطجي ؛ ووه بكذاب 
عامي . 

هذا مع أن بأزاء خبريهما أخبار كثيرة بتكرار الصلاة »كرواية عمارعسن 
الصادق عليه السلام : الميت يصلى عليه مالم يوار في التراب!؟ . 


. 14/0 التهذيب‎ )١ 
. 514/6 ؟) التهذيب‎ 
م) التهذيب م/امم:‎ 
التهذيب مرومم‎ )4 











ويونس بن يعقوب عنه عليه السلام:: ان.أدركتهاءقبل أن.تدفن فصل ,عليها 


وعمروبن شمر عن الباقر عليه السلام :..ان رسول الله صلى الله عليم وآله 
صلى على امرأة من بني التجار ‏ فوجد الحفيرة لم تنم فلم يجىء قوم ,الا.قال 
لهم صلوا عليهاا' . 





و كذا ما اشتهر من صلاته « ص »على حمزة شبعين د 

وصلاة علي عليه الدلام على مهل بن حنيق مسا وعشرين؟) وقال : أنه 
بدري عقبي أحدي من النقباء الاثني عَشر 

اذا عرقت هذا فان اكثر عبارات ففهائنا كراهة التكرار مع ما تلونا عليك 
من الاخبار بتكرارهاء ومع ذلك انها دعاء والله يحبالملحين في الدعاء, فلابد 
حيئئذ من تقييد الكراهة يحال.دون أخسرى + وذلك إما لمنافاة التكرار التعجيل 
فيكره الذّلك أوتكوت الكراهة لبن .صلى علبها أولا لا لمن لم يصل أوالكراهة 
جماعة لا فرادى: لما وروأت المسلنين صلوا على رسو لاله صل الله عليه آله 
وسلم:فوجاً فوج وهوحمل ابناؤزيسن: أوالكراهة ان خشي على النيت التقيير 
لا“اذا لم ينخش أوالكراهة بَمَدَ جعله في القب رلا قبلا 

وبالجملة القول يالكراهة مطلقاً لا عمل عليه ؛ وحيتئذ ثقسول : ان ايقاعها 


ثَانْيآً يكوت بنية الندب » لجواز تركها لا الى بدل . 


. التهذيب م روم‎ )١ 
؟) التهذيب م/م‎ 
التهديب 4/8و‎ )+ 


؛) التهقيب جروا ولام مام 


موا 





(الثانى) لولم :صل على الميت صلىعلىقبره يوما.وليلة جسب. 
(الثالث) يجوز أن يصلى هذه في كل وقت :ما لم يتضيق وقت 
اضر 

(الرابع) لوحضرت جنازة في أثناءالصلاة تخيرالامام فيالاتمام 
على الاولى والاستئناف على الثانية»وفي ابتداء الصلاة عليهما , 


قوله : لولم يصل على الميت صلى على قبره يوما وليلة حب 

دوى يونس بن ظبيان عن الصادق عليه السلام أن رسول الله صلى الله عليه 
وآله وسلم نهى أن يصلى على قب رأويجلس عليهلا . 

وكذا روى عمار الساباطي عنه عليه اللام : لا تصلى على الميت بعد 
ما يدفن" . 

وهما ضعيفان : أما بونس فانه مخلط وضاع للحديث » وأما عمار تفطحي 
ملعون . والمشهور جواز ذلك : ويه أحادد 

ثم هنا مسألتان : 





(الاولى) هل هذا لمن لم يصل عليه أوله ولمن لم يدرك الصلاة عليه ؟ 
والفتوى بشموله القسمين معاً : لما قلناه من جوازالتكرار؛ لكن فيمن لم يصل 
عليه يكون وجوباً وفي غيره تدياً . 

(الثانية) هل لذلك زمان مقدر؟ المشهور وهوفيعبارة اكثر الفقهاء.ان زمان 








ال ابن الجنيد ما لدم يعلم 'تقييز 


سار ثلاثة أيام ؛ وجعله الشيخ رواية > 














وَأما المندوبات : فنتها ضلاة الاسسقاء . 
وهى «ستحبة مع الجدب غ.واكيفيتها كصلاة'العيد: والقنرت 
بسؤال الرحمة وتوفير المياه ؛ وأفضل ذلك : الادغية المأثوارة'. 
ومن سننها :وم النامن ثلاث ؛ والخَروج في الثالث ؛ وأن 
يكون الاثنين أؤالجمعة ؛ والاصحار بهاء حقاة : على سكينة ووقار» 





قولة : وأما المندوبات : فمنها ضلاة الاستسقاء 

الاستسماء طلب السقي ء وهسو مشروع بنص الكتاب » قال تعالى « واذ 
استسقى موسى لقومه ©'). وفعل النبى صلى الله علية وآله وسلم وعلي عليةالسلام 

قوله : صوم الناس ثلاثا ؟) 

لما ورد عنه صلى الله عليه وآله وسلم: انعوة الصائم لاترد. وقال الشيخ 
ويكوث الثالث الاثنين”” + وقال التفي يكون الجمعة . ولعل ذلك لما روي أن 
العبد ربما سأل فتؤخر اجابته الى الجمعة . 





» سورة اليقرة‎ )١ 
باستاده عن جماد‎ ١ 4 ؟) أقول : هذا للرواية التى ذكرها الشيخ فى التهذيب م/م‎ 


5 


السراج قسآل : أدسلتى محمد بن تخالد آلى ابى عبداقه عليه السلام أقول له : أن الثاس 
قد اكثروا على فى الاستقاء فسا دأيك فى الخروج غدأ ؟ فقلت ذلك لابى عبدالله عليه 
اللام : نقاللى : لله ليس الاستقناء حكذا فقل له ييخرج قيتخطب النامن ؤيأمرهم با لصيام 





البوم وغداً ويخرج بهم اليوم الثالثك:وهم صيام . قال؛ فاتيت محمد فأخيرته بمقالة انى 
عبدالته عليه اللام : قجاء قخطب الناس وأمرهم يا لصيام كما قال ١‏ بوعيدالقه عليه السلام » 
ارسل اليه ما زأيك فى الخروج ؟ وقى غيرهذه الرواية انه أمره 
يشت 

ع) الاي مرج 





فلماكان فى اليوم 1لا 





أن يخرج يوم 


- اك 





واستصحاب الشيوخ والاطفال والعجائز من المسلمين خاصةا» 
والتة 





ن الاطفال والامهات»؛ ويصاى جماعة ء وتحويل الامام 





الرداء» واستقبال القبلةء مكبراً » رافعاً صوته » والى اليمين مسبحآء 
والىاليسارمهللا» واستقبال الناس داعياً » ويتابعه الناس » والخطبة 
بعد الصلاة » والمبالغة في الدعاء » والمعاودة ان تأخرت الاجابة . 

وزمتهسا : 

نافلة شهر رمضان : 

وفي أشهر الروايات استحباب ألف ركعة زيادة على المرتبة 
في كل ليلة عشرون ركعة : بعد المغرب ثمان ركعات» وبعدالعشاء 
اثنتا عشرة ركعة . 

وفى العشر الاواخر؛ في كل ايلة ثلاثون : وفي ليالى الافراد 
ف يكل ليلة ماثة زيادة على ماعين 

وفي رواية يقتصرعلى المائة ويصلى فىالجمع أربعون بصلاة 

قوله : واستصحاب الشيوخ والاطفال والعجائز من المسلمين خاصة 

أما الاصئاف الثلاثة فلكونهم أهلا أن يرحموا ء وأماكونهم من المسلمين 
فلان أهل الكفر شأنهم أن يغضب عليهم ٠‏ 
. قال في المعتبر : ولعله استنادآ الى ما 
روي أن الصادق عليه السلام أمرمحمد'بن غخالد يَدّلك0 . 


قوله : ومنها نافلة شهرزمضان 





38/8 الكاقى‎ )١ 











علي وَجعفرَ وفاطمة عليهم الننلام : 

وعد رون في آخرتجمعة 'بطلاة علي اع 1. 

في غشيتها عشَرِوْن تتصلاة فاطمة عَليها السلام - 

ومتها: 

صلاة ليلة الفطر: 

وهى ركمتان: فى الاولى مرة ب والحمد»: وب #الاخلاص» 
ألف مرة ٠.‏ 

وفي الثانية ب والحدد » مرة وب , الاخلاص مرة ٠‏ 

ومنها: 

صلاة يوم الغدير: 

وه ركغتان ١‏ قبل الزوال بنصف ساعة . 

ومتها: 

ضَلاةٌ ليلة النضعت هن شعبان : أربع ركعات . 

ول 

صلاة ليلة الميعث ويومها : وكيفية ذلك وما يقال فيه وبعده 
مذكورفيكتب تخص به + وكذا سائر النوافل فيطلب هناك . 

المقصد الثالث ؛ في التوايع وهى خمسة : 

(الاول) في الخلل الواقع في الصلاة» وهو اما عنمدء أوسهوء 
أو شك 


هوت 





(الاؤلى) المشهور بين الاصحاٍاستحباب اختضّاضرمضات بزيادة صلاة 
ألف.ركعدة غيب النوافل المرتبة »-.لزوايات' 
التهذيب؛' والاستيصان. 





ة ضمنها الشيخ رحمه اللةكتايبه 


وقال «حمد بن بابويه: انهليس فيه نافلة زائدة علىغيره» لروايات معارظة. 
بأكثر منها ٠,‏ 

(الثانية) في كيقيةالتوز بيععلى الليالي: والمشهور ماؤكره المصنف وذكرة 
الشيخ في الخلاف والاستيصار والتقي وابن ادريس . وقال: هو أكثر وأعدل 
دواة وليس فيه حرج , 





وقال المرتضى والمفيد وابن البراج وابن حمزة والشيخ فسي المبسوط 
والنهاية وسلاز بالاقتصنار على المائة في الاقراة وتوزيع الفاضل على الجمع 
(الثالثة) رواية عيذ بن صدقة”" : تدل على أنه يصلى بعد المغرب ثماني 
ر كعات واثنا عشرر كعة بعدالعشاء . ورواية سماعة!؟ بالمكس. وكذا في العشر 
الاواخر ثمانياً والباقي بعد العشاء . 'وتزؤانة سماعة بالمكس . 
(الرابعة) تصلىهذه فرادى والجماعة فيهابدّعة عندناء للنقل عن أثمتنا عليهم 
السلام » وائما أحدث ذلك عمر ‏ ولذلك كان يفول : ثعمت البدعة . 














ودوى زيد بن ثابت 





الناس اجتمعوا فلم يخرج رسول الله صلى الله 


)١‏ داجع التهذيب م /لاه 
؟) التهذيب +/0د 
ع) التهذيب م رحد 











شر ط كان أوجزء] أوكيفية ولوكان جاهلاء عدا الجهر والاخفات 
فان الجهل عذر فيهما . 

وكذا تبطل لوقعل ما يجب تركه . 

وتبطل الصلاة في الثوب المغصوب ؛ والموضع المغصوب» 
والسجود على الموضع النجس مع العلم ؛ لامع الجهل بالغصبية 
والتجاسة از 

وأما السهو: فانكان عن ركن وكان محله باقياً أتى'بهء وان 
كان دخل في آخرأعاد» كمن أخل بالقيام حتى توى » أوبالنية حتى 
افتتح » |أوبالافتتاح حتى قرأ أو بالركوع حتى سجد؛ أو بالسجدتين 
حتى ركع . 


عليه وآله وسلم فرفعواأصواتهم وحصبوا') الباب؛ قخرج مغضباً وقال : مازال 
بكم صنيمكم!؟ حتى ظنت أنها ستكتب عليكم فعليكم بالصلاة في يبوتكم فان 
خير صلاة المرء في بيته .الا المكتو 
المقصد الثالث فى التوابع 
وهي خمسة : الاول في الخلل . الخلل فساد في الامرء والمراد هنا مايفسد 
الصلاة ٠.‏ 
قوله : شرطاأ كان الى آخره 





)١‏ رحضبه يخطية حصيا مات ضري وما بالحصباء: ائيرموه بالنتضاة الصغيرة 
تبيهاً له لظنهم انه صلى الله عليه وآله وسلم نسى 


؟) الصنيع : يممثى المصتوع اى ملاتكم 








ماثى لصحيح البخارى 881/91 . 


مهاد 











: انكانفى الاخيرتين من الرباعية . أسقط الزائد وأتى 
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ويعيد لو زاد ركوعاً أو سجدتين عمداً وسهواً . 





تبطل الصلاة بتعمد الأخلال يكل ما يتوقف عليه صحة الصلاة 





كان كالظهارة والاستقبال وستر العورة وابقاعها قي الوقت أوجزء1. ركنا كان 


كالنية والتكبير والقبا السجدتين معأء أوغير ركن كالقراءة والتشهدا 





أوكيفية أي صفسة للفعل كالجهر والاعقات والطمأنينة » لان الاخملال بالشرط 
اخولال يالمث, 





ط وبالجزء الال يالكل ؛ والصفات متنزلة متزلة الاجزاء . 

قوله : وقيل ان كان فى الاخيرتين مسن الرباعية اسقط الزاند وأتى 
بالفائت 

اذا أخل تركن سهوأ ولم يذ كرحتى تجاوزمحله بطلت ضُلائه » لانة حيث 
دخعل في آخر لوأعاد الاول زاد ركنا ولولم يأت به نقص زكنا وكلاهما متبطل 
للصلاة 

وأيضاً الزائد ليس ,مسن الصلاة » وهوفمل كثير: فيكون مبطلا وللروايات 
بذلك . وهذا مذهب المقيد والمرتضى وسلار والتقي والقاضي وابن ابىعقيل 
وابن ادديس . 

وقال الشيخ : انكان في الاخيرتين من الرباعية خخاصة لا من ثالثةالمغرب 
حذف المأتي به وأتى بالفائت » آرواية محمد بن عسلم') وهي معارضة ببعض 


روايات البطلان ٠‏ 


١وو/ التهذيب‎ )١ 


واو نص من عدة الصلاة ثم اذكر أتم +ولوتكلم عل ئالاشهر. 


ونعيد لو استدبر القبلة 





وانكان السهوعن غيرركن» فمنه ما لا يوجب تدا ركا» ومنه 





ما يقتصرمعه عل 





ما يتدارك مع سجود السهو. 
(فالا أو الجهر أو الاحفات: أو الذكر 





في الركوع.أوالطمآنيئة فيه :. أو.رفع الرأس منه» أوالظماأنينة.في 


الرفع : أوالذكر في السجود ‏ أوالسجود على الاعضاء السبعة »أو 


الطمأتيئة فيه ؛ 





0 الرأس 'فيه: أوالطمأ نيئة في الرفع من الاولى » 





(الثانى) مر ل 


« الحمد » وأعادها أوغيرها. 


ومن ذكرقبل السجود أنه لم 





السجؤد أوالتشهد» وذكرقبل ركوعه + قمد فتدارك . 
ومن ذكزأته لم يضل 
سلم » قضاهما 


قوله : ولو نقص من عدن الصلاة ثسم ذكر اتم ولوتكلم على الاشهر 
ويعيد لواستدبر القبلة ‏ الى آخره 








عقيب الميطل عمدأً وسهوا كالحدث والاستدبار أعاد » ولو ذكر 


اكلام لم يبطل الصلاة وأتمها + قاله فيالميسوط . 


عقيب المبطل عمدأ / 





-له؟- 



















رالغال 





نبذكر بعد الركوع أنه لم يتشهد» أوترك سجدة» 


ضئ ذلك بعد التطليم وسجد للشهوه 


وأما الشك : فمن شك في عدد الثنائي 





الثلاثية أعادء وكذا 
من.لم يدركم صلى .أو لم يحصل الاوليين من الرياعية أعاد . 


ولوشك في فعل » فان كان في موضعه أتى به وأتم 





تق صلاتة انكان ركنا» و 
5 الركوع اذا ذكر وهو راكع أرسل نفسه . 


ومنهم من خصه بالاخريين» والاشبه : البطا 








لم يرقم 
م برقع 


٠ وغيره‎ 





رأسه ولوكان يعد انتقاله مضى في صلاته + 


فان حصل الاولبين من الرباعية عدذاً وشك فى الزائد : فان 
وقال التقي وابسن ابى عقيل يعيد مطلقا » والاول اختيار العلامة لروايات 
لى أن الفعل الكثير كذهابه ومجبئه حتى يخرج عن كونه 
ملي يواميب الإجاد ةيا 

قوله : الثالث من ذكر بعد الركوع انه لم يتشهد ‏ الى آخره 

هذا الفسم يوجب السجدتين حتّءأ عند المصنف » وأما القسمان الاولان 
فعلىقول من يوج ب السجدتين لكلزيادة ونقصانيجب لهما السجود أيضأًء و 
اختيار العلامة وعلية الفتوى 


قوله : وقيل فى الركوع اذا ذكر وهوراكع أرسل نفسه , ومنهم من 
خصه بالاخيرتين : والاشبه البطلان 


كثيرة بذلك ».و 





(الاول) - وهوارسال نفسه قولالمرتضى والتقي وابن ادريس ء والثاني 


وها 





غلب.بئئ على ظنهء وان تناو الاحتمالان فصوره أريع 


ن والثلاث» أو-بين الثلاث والاربع » أو 













كلام زابن] ابى عقيل 
كناً تبطل صلاته : أماالكبرى فاجماعية » 
قال الشاعر 


تركع يوم والدهر قدرفعه؟؟ 
ركع يوم والده ر قدرقعه 


ان قلث : الانجناء هنا لابد.منه سواء ذكر أولم يذكر 


قلت ؛: الانحناء تاببع للقصد ؛ وحيث قصد الركوع هنا لم يكن اتحناء 





للسجود : 
قوله : فان تساوى الاحتمالان فصوره أربع 
شهور والمعمول عليه عند اكثر الأصحات: . وقال 



















الاثنين والاربع » أو بين الاثنين والثلاث والاربع . 


ففى الاول بتىاغلى الاكثر ويتم ؛ ثم يحتاظ ب ركغتين جالننا 





أو ركعة قائماً عا 





وفى الثانى كذلك 


وفى الثالث بركعتين 








وفى الرابع بوك 


كل ذلك بعد 








ولاسهوعلى من كث 


ابن الجنيد ومحمد. بن بابو الاقل ولأ شىء عليه بن 








الاحتياط. ؛ وبين البناء على الا 
قوله : ففى الاؤل بنى على الاكثر ويتم ثم يحتاط ‏ ال ىآخره 
لا يصحالبناء المذكور والاحتياط الا أذ لشك بعد كمال السجدتين 








الا في الشك بين الثلاث والاريع وانها تصح مطلقاً . 
قوله : على رؤاية ‏ الى آخره 


ادق عليه السلام') » وكذا زواية عبدالرحمن بن 





هي رواية جميل عنا 
سيابة؛" . ويشير المصنف. الى خخلاف ابن بابويهكما حكيناه 
قوله : ولا سهو على من كثرسهوه 
في تفسيرالكثرة أقوال 





(الاول) قولالشيخ في المبسوط هوأن يسهوئلاث مرات متوالية. 


ام6/١ التهذيب‎ ) 5١ 








ولاعلى مزسها في سهو: ولا على المأموم : ولاعلى 
عليه من خلفة » والو سهافىالنافلة : 





وتجب سجدة السهوعلى من تكلم ناسياً: 





شك بين الاربع 


أبن حمزة 

(الثاني) قول ابن ادري سأن يسهوفي شىء واحد أوقيفريضة واحدة ثلاث 
مرات » فيسقط بعد. ذلك حكمه أويسهو في اكثر الخمس فرائض: أعني ثلاث 
صلوات من الخم سكل منهن قام اليها فسها فيها فسقط بعسد ذلك حكم السهو 
ولا يلتفت الى سهو في الفريضة الرابعة 

(الثالث) قسول المصئف والعلامة أنه ما يسمى كثير] في العادة ؛ لدلالة 
الاحاديث على الاكثر : ولم ينص الشارع على تفسبرها فيرجع الى العادة ٠‏ 

واختار الشهيد أنه يبحصل بالتؤائي ثلاناً وان. كان في فرائض ء فيبتى “على 
وقوع ما شك فيه 





وَرَوائَة ابن أبىغميرعن محمد بن ابْىحَمزة عن الضارق عليه الثتلام : 
كان الرجل ممن يسهو في ذلك ثلاثآً فهو ممن يكثر عليه السهو7١؛‏ يمكن أن 
يكون حجة له في هذا الاب . 


قوله : ولا على من سهى فى سهو 
١ <:‏ » أن بشك فيما يوجبه الشك كالاختياط وسجود السهوء» 


له تف 








«؟ » أن يشك هل شك أم لا وكلاهنا لاحكم له: وتبني في الال على الاكثر 
لانه فرضه ‏ 

قوله : ومن شك بين الآربع والخمس 

؟14/١ الققيه‎ )١ 


1د 








والخمس + .ومن ,سلم قبل اكمال الركعات +. وقيل : لكل :زيادة أو 


٠. نقصان‎ 





د فى موضع قيام » وللقيام في موضع قعود . 





عبدالته بن نان في الحسن عن الصادق عليه آلسلام قا 
لا.تدري أريمسا صليت أم سسا فاسجد, سجدتي السهو بعد تشليمك ثم ,سلم 
بعدهما ') 


وليس فيهده كماترئب تفصيل؛ و 






وابن ابئ عقيل و 
وهوأنه لا بخلو : اما أن يكون هذا الغك 
قرء اولا أويكون ما ببن الركوع وآخر السجود أويكون بعدكمال السيجدتين 
ففي الاول.قالوا يجب عليه الجلوس والتشهد ويحتاط بركعة فائماً أو ركعتين 
جال].: لانه شك ببن.الثلاث والادبع ..والثاني تبطل صلاته :الجوازكولها 
خامسة ؛ فنبطل اله يادتها. وكونها رابعة فتبطل بقطعها - وهو قول العلامة 


وقال المصنف في فتاواه بالصحة تنزيلا للركعة على الركوع والباقي تاببع 


ابن البراج و 


م قبل الركوع: سواء كان قد 


























وتجويز الزيادة لا ينفي ماهوثابت بالاصالة »,اذ الاصل عدم الزيادة ‏ وفي 


الثالث قالوا يجب سجود السهو وعليه [صبوا]" 
قوله : وقيل لكل زيادة اؤونقصان وللقعون فى موضع قيام والقيام 
فى موضع قعون 
أماالاول فحكاه الشيخ في الخلاف ففال : وق يأصحايتا من قال عليه سجدا 





السهو ف يكل زيادة وتقصان . 











وهما بعد التسليم على الاشهر . عقيبهما تشهد خفيف وتسليم. 

ولا يجب فيهما ذكر. 

وفيرواية الحلبى : أنه سمع أباعبدالله عليه السلام بأ 
للسهو : وكذا أبوجعقر ابن بابويه . واختار: العلامة وجوبهما للزيادة والتقيصة 
المشكوكة وغيرها - 

وأما الثاتي - وهوالقعود قي موضع قيام - فهوقول المرتضئ واببن بابويه 
خلافا لاكثر الاضحاب . ولاشك أن الاولى العمل بهذين القولين ؛ لانه أحوط 





وابرأ للذمة 

قوله : وهما بعد التسلييم على الاشهر 

هذا قول ابن ابى عقيل» سواه كاننا للزيادة أوالنقصان » وهواعضيار الشيخ 
في المبسوط : وعليه ولت رواية عبدالرحمن بن الحجاج في الصحيح عن 
الصاوق عليه الشلام!) 
عليه السلام عن أبيه عن علي عليه السلام” 


كذارؤاية عبدالله بن ميمون القداح موثقاً عن الصارق 





وقال ابن الجتيذ : انكان السهو للزيادة كانتا بعد التسليم وان كان للنقصان 
كانتا قبل التسليم. وعليه دلترواية سعدبن سعد الاشعري عن الرضا عليه السلام!”. 
حملها الشيخ وابن بابويه على التقية : فانها مذهب مالك وأخد قوليالشافعي . 

قوله : ولايجب فيهماذكر ذفىر واية الحلبى ؛) الى قوله: والح ق رفع 
منصب الامامة عن السهو فى العبادة 

الاصحاب جميعاً عاملوت بهذه الرواية » لكن الشيخ في المبسوط وابسن 

١41/6 الكافى م دوعء التهذيب‎ )١ 

؟ وع) التهذيب ١56/7‏ 


4) الققيه 1/1و التهدذيب ؟/ :و١‏ ؛ الوسائل ه/ 7+4 


غك 





و ياسم الله وبالله وصلى الله على محمد وآله: . 





وسمعه مرة أخرى يقل و باسم .الله وبالله » السلام عليك ايها 
إلنبى و وححقيزقهزوابنكاتفهج 

والحق رفع متصب الامامة عن السهو فى العباذة': 

(الثانى) فى القضاء 


من أخل بالصلاة عمداً او سهواً اوفاتته بنوم + أو سكر؛.مع 





بلوغه وعقله واسلامه » وجب القضاء:» 


ادريس '! قالابالعيارة الثانية» وابوالصلاحبالعبارة الاولى والمفيد 





خيرا بين العبارتين . 


وهل هذا الذكرواجب ؟ الاشهر ذلك بين الاصحاب ولم يوجبه العلامة 





فيمختلفه"! . والمصنف قي المعتبر أوجبالتشهد والت-ليم عقيبهما وام بوجت 
الذكرء.والاخوط وجوبه 
ثم ان المصنف قال :"ان رواية الخلبي يتضمن ما يخالف المثهب : وهو 


والمراد من العيارة اثثانية ه, 






وبالله والسلام عليك أيها التبى ورخمة الهو 





وأما الثاتى فظاهر كلامه التخيير بين التبادئين لاثنة قال فيه 





منهما «١‏ يسم الله وبسالله وصلى اله على محمد وآله ».ء وان شاء قال مكان ذلك و بنثم: الله 


وبالله والسلام عليك أيها النبى ودحمة القهو 








؟) المقة :49 
) المختلف 4/1 ١‏ +قال فيه والاقزب ان ذلك كله للاستحبات بل الواجب فيه 


النية لا غير 








عدا ما استثتى . 

ولاقضاء.مع الاغماء المستوعب .للوقت الا أن يدرك الطهارة 
والصلاة ولو بركعة ٠‏ وفي قضاء الفائت لعدم ما يتطهر بده تردد ؛ 
أحوطه : القضاء.. 


سهوالامام: فالعمل بها مشكل . والحق أنؤلك غير 
بقوله فيهما : أي على وجه الافتاء لا أنه سها وقال فيهما 





لجوازأن' يكون مراده 





وأما الطهارة والاستقبال ققال يعض الاصحاب بوجويهها فيهما ء لانهما 
وجبتاجبراً وتكميلاللصلاة التي يشترط فيها ذلك: فالمكمل والجابرأولى وقبل 
لايجبان ؛ للاصل . والاول أخوط'. 

قوله : عدا ما استثنى 

بربد.بذلك صلاة الحائض والنفساء والعيد والجمعة والكسوف في بعض 
مواددة + 

قوله : ؤفى قضاء الفائت لعدم ما يتطهر به ترون احوطه القضاء 

ينشأ من قوله عليه السلام: 





بن فاتته صلاة فليقضها اذا ؤكرها'!. وهو عام 


يتناولصورة النزاع؛ واختارهالشيخ في النبسوط' والمرتضى وابنادريس!" . 





ومن أن القضاء تابع للاداء ولا اراء ؛ لان الطهورشرط قيصحة الصلاة » 
لقوله عليه السلام : لاصلاة الا بطهور. والشرط متتف فكذا المشروط والا لزم 
التكليف بالمحال ؛ واذالم يجب الاداء لم يجب القضاء. وهومنسوب الى المفيد 
واختاره المصنف والعلامة . 

7190/0 داجع الكافى 551/5 + التهذيب ؟/ ازع ستن اين ماجة.‎ )١ 

؟) المبسوط 17/١‏ ء السرائرة مه 


-755- 





وتترتب الفوائتكالحواضرء وفئالفائتة على الحاضرة ؛ و 





وجوب ترتيب الفوائت على الحاضرة تردة »:أشبهه الاستجباب . 


ندم الحاف 





ة مع سعة وقتها ذاكراً أعاد ؛ ولايعيد لوسها . 





ويعدل عن الحاضرة الى الفائتة لو ذكر يعد التليس . 
ولوتلبس بنافلة ثم ذكرفريفة أبطلهاء واستأنف الفريضة . 


وجعل المصنف هنا الاول أحوط ؛ وهو اخت. 

قوله: ويترتبالفوائت والحواضروالفائتة على الحاضرة وفى وجوب 
ترتيب الفوائت على الحاضرة تردد أشبهه الاستحباب 

هنا مسألتان ؛ 

(الأولى) ان الحوا 


بعضها على بعض ياجماع أصحابنا » وبه قال ا<مد وابوحنيفة ؛ وقال الشافمي 





هيد في دروسه 


يجب ترتيبها اجماغاًكما هومشهون وكذا الفواتت 





لايجب قياسأً على قضاء صوم رمضان 
دليلناقوله عليه السلام : مزفاتته صلاة فليقضها كما فاتنه . ولاكلام في أنها 
فاتت مرتبة فليقضها كذلك عملا بالحديث ٠‏ 


(الثانية) في ترتب ما فات على الحاضر أقوال 





» يجب مطلقاً » وهو قول الثلاثة وأتباعهم وابن ادريس‎ » ١ 


؟ » يجب ترتب الفائتة الواحدة لاغبر: فلوكان اكثرام يجب وهوقول 





المصنف سواء كان ليوم أولاكثر 


احدة كانت أوأكثرءكمالوكان عليه صبح 


(«"» يجب ترتب قات ال 





وظهر وعصرجمع أوواحدة منها لاتصح له صلاة المقرب حتى يقضي ما تقدم 


قاله العلامة 











ويمضَىئمافات سفراً قصرآء.ول وكا نحاضراً ء ومافات حضراً 





تماماً »:والواكان بمشأفزا.> رويةضق:المر 


زمَان وذته. 





و كلا يجب الترتب مطلقاء وهو قول ابنبابوبه. ولكل من هذه الاقوال 


حجة هي بالمطو 





ومنشأ تردد النصتف من قوله عليه السلام : من قاتت. صلاة قوقتها حين 
يذكرها ٠"‏ - وقوله عليه السلام : من نام عن صلاة أونسيها فليقضها اذا ذكرها 
فذلك وقتها!" 





وواجه دلالتها تقييد'وقت الفائتة بحينالذكر قيكون مضيقا والمضيق مقد 








لى الموسع » ومن احتمال أن يكون حين الذكر تعلق الوجوب بالذمة أعم 
من أنيكون على القور أو التراخيء والعام لادلالة له على الخاص. وأيضاً التضيق 
حرج وعسرفيكون منفياً . 

نسم انه رحمه الله بعد ذلك جمع 
للتفصي من الخلاف والجمع بين الاخيار 


يقال : الحق أنه عند أمارة الموت تجبالمبادرة بالقضاء مطلقاً 


بين الادلة باشتحباب تقديم الفوائت ٠»‏ 





ومع عدمها ان كان ذا عذّر لم يتأكد في حقه استحباب التقديم » وان لم يكن 
ذا عذر تأكد استحباب التقديم ء لاطلاق قوله تعالى « وسارعوا الى مغفرة من 
ربكم "٠6‏ أي الى ماقونبت لها 

قوله : ويقضى ما فات سفرأ قصرا 


قال بعض الجمهور : الذي يفوت 
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بن اين ماجة 7810//1 + 





؟) التهديت +197 الكانى +/761. سنن أبن عاجة ا //771 





+) سو 


يد 








ومّفاتته فريضة مريوم ولايعلمهاء صلىاثنين وثلاثاً وأر 
ولوفاته ما لم يحصه » قضى حتى يغلب الوفاء . 
ويستحب قضاءالنواقل|المؤقتة ؛ ولوفاتته يمر ض للم يتأ كذالقضاء. 


ويستحب الصدقة ع نكل ركعتين: يمد » فان لم بتكن » 








يمد 
(الثالث) فى الجماعة والنظر ي أطراف * 


الآول ؛ الجماعة 





ولاتجب الا فى |! 


في نافلة علدا ما استديئ' . 


الاثمام والقصم 






قضى تماماً . وحالات الرخصة بثك 


ويدل على ,قو 
القصرفوله : من فاتته فريضة من يوع لا يعلمها صلى اثنين وثلاثاً وأربما . 








وله عليهالسلام : فليقضها كما فاتته'! . قيدل على وجو 


هذا قول 





الاصحاب ؛ لان معه تحصل البراءة فلا تكليف بالزائد 
وقال: التق يصلي خمساً . وهو أحد قولي الشيخ: لوجوب تعيين. الفريضة 
في النية . 


أجيب : بأنه سقط ء لعدم العلم به مع أصالة البراءة,من.ال 











يدرك المأ لي 0 ًٌ 
ويدرَك المأمنوم الركعة,بادراك الركوع.؛ وبادزاكه راكعاً 


على تردد . 


وأقل ما تتعقد .. بالامام 








ولا.تصح وبين:الامام والمأعوم ما يمنع المشاهدة : وكذا بين 


الصفوف 





في نافلة ٠!”‏ أوأما الثاني فلآجماعهم على جَوَازَ العيند المتدوب والاستسقاء 
في جماعة" 

قوله: ويدركالمامومالركعةبادراكالر كوع وبادراكه راععاً على تردد 
الثاني فقد تردد المصنف فيه ؛ ومئشأ تردده 





أما الاول فبالاجما ع ؛ و 
ع 





اععتلاف الرؤاية : وقد تقذم ييانه في الجمعة . 
بارة عن فعل الانحناء فقد فاته 
؛ وانكان غبارة عن كون اللمصلي 


فقد أرزلا ٠‏ 





إل ان الركوع ان 


والتحقيق أن 






الاف: رركا جل وموم مث ةفو 
مستقرً على هيثة الانخناء على الوه الا 

ويتفرع عليه من شك في الركوع وهوقائم واتخنى مستد ر كأ فذكر قبل 
استقراره أنه كان د كبع ء فانه يبطل على الاول دون الثاني ٠‏ ولا. شك أن عنسد 
المصئث أنه عبارة عن الاولء قيتبغي |أقول بعدم ادراك الركعة . 

قوله : ١‏ يمنع المشاهدة 

أي في جميغ الاحوال : فلؤمنع في بعظها لم يضر 


» الباب العاشر من ابواب توافل شهز زعضان 





اثل ولام 


و 





ولايأتم بمن هوأعلى منه » بما يعتد بهكالابنية على روانَة عمار. 





وتجوزلوكاناعلنى أرضمنحدرة» ولوكانالمأ عأعلىمنءصح. 





يتباعد المأموم بمايخر ج عن العادة: الا مع اتصالالصفوف. 
قوله: ولاياتم بمن هوأعلى منهبما يعتدبهكالابنية علىرواية عمار )١‏ 
أما جواز كون المأموم أعلى فاجماع وأما العكس فللشيخ قولان : »١«‏ 

المنع قي النها 


حنيفة وأحد قولي أحمد 


موط ؛ <؟ » الكراهية في الخلافٍ . وهؤمذهب ابئ 





وقال ابن الجنيد : ان كان المأمومون أضراء جازوالا فلا . ووجه الفرق أن 
فرض البصراء الاقتداء بالنظروفرض الاضراء بالشماع + 

ويدل على التحريم مطلقاً قضية عمار ورواية عمار » أم.) الاولى فقد روى 
الجمهور أن عمار بن ياسر ضلى بالمدائن على دكان والناس أسقل عنه © فتقدم 
حذيفة فأنزله ؛ فلمافر غ قال له : ألم تسمع قول التبى صل آلله عليه وآله:وسلم 
اذا أمالرجل القوم فلايقومن فيمقام أرفع من مقامهم. قال عمار: فلذلك اتبعتنك 


وروي أن حذيقة أم فأنزله ابن مسعود 








وأما الثائية فم نطريق الآصحاب: وهوماروى عمار الساباطي عن الصادق 
عليه السلام قال : ان كا 0 الدكان أوعلى موضع أرفع عن موضعهم 
لم يجزصلا” 


أوقي فوضع قب اع رهم انام ل الموضع المرتفع الاأنهم في موضع 
منخدرفلابأس؟ اوهذذا الحكم شامل للبصراء والاضراءفلاوجه لتغصي لابن لجنيد. 


فع منهم بقد راصبع آلى شبرء أو كان أزضأ مبسوطة 





قوله : ولا يتباعد الماعوم بما يخرج عن الغادة 
)١‏ اللاقى سورحم 


؟) داجع الوشائل : ه/م+4 فيه باختلاق يسير 





اكد 





وتكره القراءة خلف الامام فى الاخفاتية على الاشهر: وفى 
الجهرية لو سمع ولو همهمة + ولولم يمع قرأ 

ويجب متابعة الامام » فلو رفع قبله ناسياً عادء ولوكان:عامداً 
استمر. ولا يقف قدامه : ولابد من تية الاتمام . 

ولو ضلى اثنان وقا لكل منهما :كنت مأموماً أعادا» ولوقال : 
كنت اماما" لم بِعَنْدآ 


ولا يشترط تساوى الفرضين . 


قال التقي حد ذلك أن لا يتخطى ‏ ولم يتجوز أن يكون بين الضفو ما 
لا بتخطى ولا حائل هن ما أوثهر » والنشهوز ما قاله المصنف ٠‏ 

قوله : وتكره القراءة خلف الامام فى الاخفاتية على الاشهر . وفى 
الجهرية لوسمع ولوهمهمة 

الصلاة اما اخفاتية أوجهرية ؛ فالاولى فيها قولان : «1» لاقراءة في الاولتين 
قاله المرتضى واستحبه في الاخير تبن أوا لتسبيح ؟» استحباب الحمد مطلقاً 
وهوقول الشيخ لرواية ابن ستان١!‏ وابى خديجةا؟ . 

والثائية لها حالات ؛: 

(الاولى) أولاها اذاسمع ولوهمهمة أسقطها الكل : فبعضأوجب الانصات 
كابن حمزة والباقون سنوم: مع أن الظاهرمن كلام الشيخين تحريم القراءة في 
هده الحالة . 


(الثائية) أولاها مع عدمالسماع أباجها الشيخان والمرتضى وايوالصلاح 


)١‏ الوسائل ه/ع؟ع 


؟) الوسائل ه 
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ويقتدى المفترض بمثله و بالمتنفل ؛ والمتنفل يمثله وبالمفترض . 
ويستحب أن يقف ا!واحد عن يمين الامام والجماعة خلفه . 
ولايتقدم العارى أمامالعراة» بليجلس وسطهم بارزاً بركيتيه. 
ولوأمت المرأة النساء وقفن معها صقا ٠‏ 
واوأمهن الرجل وقفن خلفه واوكانت واحدة . 


ودليل الحكمين رواية عبدالرحمن بن الحجاج عنالصادق عليه السلام: انما 
أمربالجهر لينصت منخلفه : فاذا سمعت فأنصت وان لم تسمع فاقرأ') فحمل 
الشيخان الامرهنا على الوجوب والمصنف حمله على النذب للاصل وجمعآ 
ببنها وبين رواية ابن يقطين عن الكاظم عليه السلام؟) , 

(الثالثة) اخيرتاها ؛ قال المرتضى وابوالصلاح: تستحبالقراءة أوالتسبيح 
وظاهرالشيخين استحباب قراءة الحمد: وأما سلار وابناوريس فأسقطا القراءة 





في الكل لصحيحة زرارة عن الياقرعليهالسلام قال: كان امير المؤمنين عليهالسلام 
يقول : من قرأ خلف امام يأتم به فمات بعث على غير الفطرة؟!. 

ثم ان سلار نص على استحباب الترك وروى القول بالتحريم : وأما ابن 
ادريس فنقى القراءة ء والعلامة اختار ما قاله المصنف . ولا شك أن ما ذ' 
الشيخان في الكل أحوط 

قوله : ويقتدى المفترض بمثله وبالمتنفل ‏ الى آخره 

ضابط مايصح في هالجماعة أن يكونقرض أو أصلهقرض أو العيدين والاستسقاء 





)١‏ الوسائل و/ م45 
؟) الوسائل هره؟ع 


+) الوسائل 77/6 . 








ويستخب أن يعينند المنفرد صلاته اذا وجد جماغة؛ ادام أو 
مأموماآ :.وأن يخص: بالصف الاول الفضلاء » وأن يسبح المأموم 
حتى ير كم الامام ان سبقه بالقراءة م وآن يكون القيام الى الصلاة 
اذا قيل وقد قامت الصلاة» 


بحدة المع الغذر؛ وأن يصلى نافلة 








بعد الاقا 
(الطرف الثانى) : يعتبر فى الامام العقل. والايمان؛ والعدالة 
وطهارة المولد؛ والبلوغ على الاظهر. 
ولايؤم القاعد القائم :ولا الامى القارىءءولا المثئوف اللسان 
بالسليم » 


والغدير على قول ٠‏ 

قوله : والبلوغ على الاظهر 

جوزابن الجنيد امآمة غَيرالبالْعَ اذا كان سلطاناً مستخلفاً بخلاف غيسره » 
وقال الشيخ في النهاية والتهذيب لايجوز مطلقاً » وقال في المبسوط والخلاف 
والمرتضى قي الجمل يجوز اذا كان مراهقاً مميزاً 

والحق ما قاله المصئف والعلامة » لاشتراط العدالة التي لا تحخصل الا في 


حالة البلوغ ء ولعلمه عدم المؤاخذة قجا 






لاله بشرطٌ مسن شروط الصلاة 
فتبطل صلاته » ولقول الباقرعليه السلام : قبل أن يحتلم 


ولا يؤم حتى يحتلم 


أن يؤذن 





)١‏ تاجع 





ولا المرأ 





كرا ؛ ولاخنئق 

وصاحب المسجد والمندزل والامارة أولى من غيره ) وكذا 
الهاشمي . 

واذا تشاح الائمة » قدم من يختاره المأموم , 

ولو اختلفوا قدم الاقرأء فالافقه + فالاقدم هجرة: :. فالالسن » 
فالاصبح وجهاً . 

ويستحب للامام أن يسمع من خلفه الشهادتين . 

ولوأحدث قدم من ينوبه » ولومات أوأغمى عليه قدموا منيتم 
بهم 

ويكره أن يأتم الحاضر بالمسافرء والمتطهر بالمتيمم » وأن 


يستناب المسبوق؛ وأن يؤمالاجذم ؛ والابرص والمحدود بعد توبته 


.اد صاحب الامامة العظمى صح؛ فان 
الفرق ظاهرببنه وبين غيزه » فا نالعصدمة خاضلة له من أول عمره ء فلايدخل في 


وقول ابن الجنيد ضيف » لانه اد 





جملة الصبيان حتى يدخل في التقسيم » وان أراد غيره فهوباطل لما قلناه . 
قوله : ولا المرأة ذكرأ ولا خنثى 
هنا ضابط : كل من تمكن أن يكون امرأة لايجوزأن يأم من يكو نرجلا . 
قوله : واذا تشاح الائمة ‏ الى آخره 
هنا قوائد : 


(الاؤلى) قدم المرتضى الامن على الافقه» لرواية ابى عبيدة عن الصادق 


اها 





والاغلف» ومن يكرهه المأمومون » والاعرابى المهاجرين 
(الطرف الثالث) فى الاحكام ومسائله تسع : 
(الاولى) لوعام فةالامام أوكفره أوحدثه بعدالضلاة. لميعد 


عليه السلام عده صلى الله عليه وآله وسلم ٠!‏ . وقال الشيخان بالعكس ؛: وهو 

أولى » لان العلم بالفقه أَهم والروابة متروكة 

(الثانية) منع الشيخ في النهاية أن يسأم العبد غيرمواليه »؛لرواية السكوني, 
عن علي عليه السلام'! ؛ وجوز فى الخلاف والمبسوط لرواية العلا ومحمد بن 
مسلم عن الصادق عليه السلام!” 2 

(الثالئة) منع الشيخ امامة الاغرابى بالمهاجرء وهومحمول على من يجهل 
محاسن الاسلام أوترك الهجرة مع وجوبهاء والا فهومكروه لان المهاجر أفضل 

(الرابعة) منسع السيد والشبخ امامة الاجذم والابرص . والوجه جوازه » 
للاصل"ورواتّة تعلبة بن ميمون عن الصادق عليه السلام؟! . 

(الخامسة) منسع ابن :ادرييس: امامة المسافر في مختلف عسده ال كعات » 
والحق جوازه ٠‏ 

(الساؤسة) المحدود بعد توبته يكره امامته , لانه وان زال فسقه لكن لدم 
يِزل نقصه 

قوله : والاغفلق 

منع التقي امامة الاغلف بالمطهز: وجوزه يمثله . والحق التفصيلٌ » وهو 


)١‏ الوسائل ه/ه 





؟) التهذيب م/ وم ؛ الوسائل 20/8 + 


+) التهذيبم/84 ء الاول يروى عناحدهما عليهماا لسلام والثانىعنه عليدا لسلام 





):الوسائل ه نش وام 


52-8 








ولوكان عالماً أعاد. 





(الثاثية) اذاخاف فوت الركوع عنددخوله فركع جا ز أ نيمشى 
راكعاً ليلحق . 

(الثالثة) اذاكان الامام في محراب داخل » لم تصح صلاة من 
الى جانبيه فى:الصق“"الاول . 

(الرابعة) اذا شرع في نافلة فأحرمالامام قطعها اتخشى الفزات. 

واوكان فيفريضة» نقل تيتة"الِىّالنفل وأتم ركعتين استحباياً. 

ولوكان امام الاضل © قطعها واستأنف معة 


لكان مُمن لا يقتدى به »'استشرعلئ خالن 





(الخامسة) ماندركه المأموم يكون أولضلاتة: فاذا'سلمالامام 
أتم هو ما بقى 
(السافسة) اذا أدزكه بغد انقضاء الرركوع ؛ كبر وشيجدا معه . 





انقدم ء والثاني اما أذيكوق” - 
متمكنا من الأختنان مقرطاً فيه فذاك فاسى لا تجوز امامنه » أوغير متمكن فاما 
أن يكون متمكناً من كشف الغلفة ويطهر ما تحتها ولم يفمل فذاك أيضا لا تجوز 
امامته ء والاجاز لمثله على كراهية ٠.‏ 

قوله : جاز أن يمشى راععاً ليلحق 

بشرطين : « ١‏ » أن لايفعل فعلاكثيرآ خارجاً عن العادة » « ؟ » 


أنه اما صبى أوبالغ » والاؤل لاتجوزامامته مطلقاً 





ذلك الموضع الذي ركع فيه لووقف فيه صحت صلاته 
قوله : اذا ادركه تعد انقضاء الركوع - الى آخره 


الا - 








فاذا سلم الامام ؛ استقبل هو ؛ وكذا لوأدركه بعد السجود: 
(السابعة) يجوزأن يسلم قبل الامام » مع العذر »اونية الانفراد. 
(الثامنة) النساء يقفن من وراء الرجال. فلوجاء رجال .تأخرن 

وجوياً » اذا لميكن لهم موقف أمامون.. 
(التاسعة) اذا استنيب المسبوق فانتهت صلاة.المأمومين أومأ 

اليهم ليسلموا ثم يتم ما بقى ٠.‏ 

خاتمة 
يستحب أن تكون المساجد مكشوفة ؛ والميضات على ابوابها 
والمئارة مع حائطها ؛ وأن يقسهدم الداخل يمينه » ويخرج بيداره 
ويتعاهد نعله . ويدعو دالا وخارجا » وكنسهاء والاسسراج فيها 

واعادة ما استهدم . 
ويجوز نقض المستهدم خاصة ٠‏ واستعمال آلته 5 

المساجد. 





ويجرم زخرفتهاء ونقشها بالصورء وأن يؤخذ منها الى غيرها 
من.طريق اوملك ٠.ويعاد‏ لو.اخذ . وادخال النجاسة اليهاء وغسلها 
فيها ء واخراج الحصى منها ٠‏ ويعاد ل واخرج 

وتكره تعليتها » وان تدشرفت". وأن تجقل محاريبها ذاخلة » 
او تجعل طريقاً . 


وتكره فيها البيع والشراءء و تمكين المجانين ءوانفاذ الاحكام 





-لااء- 





وتعريف الضوال: واقامة الحدودء وانشاة الشعر»:وعمل الصنائع 


او البصل ؛وكشب العورة 





والنوم:ودخولها وفى الفم رائحة إل 
والتصاقء فانبفعله ستزه يالترات ٠‏ 

(الرابع).في صلاة الخوف 

ؤهئ «قصورة شفرا وحضرآ جماعة وفرادى : 


واذا صليت جنماعة والعذو قي خلاف القبا 





لا بؤَمن هجوَمه 





وامكن أن يقاومه بعض ؛ وب 





قد بين أنه اذا لحق الامام راكماً أدرك الركعة » بقي هتا لوجاء يعد رفع 


الامام . قاما أن يكون قبل السجود أوبعده ء وعلى التقديرّن يكير 
الفضيلة على الأقوى : والالانتفت فائدة الامر. ثم يعد ولك اناكان قسج معة 


إتابعة لادزالة 





استقبل صلاته ‏ أي استأنقها ‏ لزيادته فعلا في غيرمحله : وان لم يكن سجد 
قام وبنى على تكبيرة الآول وأتم صلاته 


وهذاالحكم غام في كل ركعة الاخير 





وعبارة المصنف تَدَل على 
نه . وفيه نظرء واَلتَحقيقَ 


غير 





هركاو لون ل ا در 
ما قلتاه 
قوله : ؤهى مقصورة سفرآ وحضراً جماعة وقرادى 
هنا أقؤال 


١9‏ » نقل في المبسوط'' عن بعض أصدابنا أنه لاقص رفي هذه الا" قي السفقر 





ختلف اصحاينا : فظاه رأ خيادهم_تدل على .انها 





الأ لا يضرالا يشرط ١‏ دفر 





از أن يضلوا.بصلاة ذات الرقاع . 
وفيكيفيتها : روايتان» اشهرهما رواية الحلبى عن ابىعبدالله 
عليه السلام : قال يصلى الامام بالاولى ركعة ويقوم فى الثانية حتتى 


« ؟ » قال في المسبوط'' انها تقصرجماعة لا فرادى : وأطلق . 

« 7 »قول ابن الجنيد ؛ وهوكيا قاله المصئف واتختاره العلامة: وهو 
المشهوروعليه الفتوى . دليله قوله تعالى « واذا ضريتم في الارض فليس عليكم 
جناح أن تقصروا من الصلاة ان خخفتم »') الاية . 

ووجه الاستدلال أنه علق التفصير علّى وصفين السفروالخوف . قاما أن 
يكو نكل واحد متهما سيباً مستقلا أولا : والثاني اما أن يكون المجموع هو 
السبب أوأحدهما بشرط الاخخر. والكل باطل عداالاول ء أماالملازمة فظاهرة » 
وأما بطلان الثاني فلاته يستلزم اشتراط التقصير في السفر بالخوف وهو باطل 
اجماعاً : وأما بطلان الثالث فلاستلزامه الترجيح من غيرمرجح ٠‏ 








وتؤيده رواية زرارة عن الباقرعليهالسلام قال: قلت صلاة الخوف وصلاة 
السفر تقصران ؟ قال : تعم ؛ وصلاة الخوف أحق أن تقصرمن صلاة السفر الذي 
الأعوف في" . 

قوله : جازآن يصلوا صلاة ذات الرقاع ‏ الى آخره 


في هذه المسألة فوائد 


» قال فيه : هذا الترتيبكله اذا أدادوا ان يصلوا جماعة‎ + ١18/١ الميسوط‎ )١ 
فأما اذا انفردكل واحد منهم وصلى منفردآ كانت صلاتة ماضية وييطل حكم القصر الا فى‎ 
القر‎ 

9) سود الكناء نه ١‏ 


ع) الفقيه 514/١‏ + التهدذيي م/؟ .ص : .وييتهما اختلاف يسير. 


+ الال 





يتم من خلفه ».شم تأتئ الاخخرى + فيصلى بهم ركعة ثم يجاسن * 
ويطيل حت يتم من تحلفه ثم يسلم بهم 





وفى المغرب يصلى بالاولى ركعة » ويقف بالثانية ختى يتموا 
ثم تأتى الاخرى فيصلى بهم ركعتين ثم يجلس عقيب الثالثة حتى 
يتم من خلفه . ثم يسلم بهم . 


(الاولى) شرائط هذه الصلاة أربعة :9 ١‏ »كون العدو فيغيرجهة القبلة » 
7 » أن يكون في المدوقوة بخاف هجومه بغتة : «م» أن يكوت قي المسلمين 
كثرة يمكنهم أن يفترقوا فرقتين يقاو مكل فرقة العدو ء وهل المراد بالمقاومة 


افش 





هنا الشرعية وهو ثيات الواحد للاثتين أو العقلية وهو من فيه متعة 





الثاني , «غ » أن لا يحتاجوا الى اكثر من فرقتين ٠‏ 


(الثانية) فيكيفية هذه الصلاة : قال المصنف فيه روايتان » وظاهر عبارته 
أن الروايتين في مطلق الصلاة 

قال بعض الشارحين : وليس كذّلك ء بل في المغرب خاصة : 3 ١‏ » رواية 
الحلبى كما ذكره!' ؛ د ؟ » رواية فضل ومحمد بن ملم وزرارة يصلى بالاولى 
ركعتين وبالثانية ركعة . 

والحق أن براد في مطلق الصلاة روايتاذ 

0( المنعة| بتتح الميمو لون وسكوتها وكسر الميم مع سكونها: يقال :هم قوم 
ى : هى يفتح الميم و النون جمع مامع مئلكافر 





١١‏ » رواية الحلبى كما ذكره 








منعة أى ذوقوة تمنع من يريدهم 





وكفرة وفاسق وضقه 
؟) اكافى ع( دهع ٠‏ التهذيب م/ 1071 ١‏ الوسائل ه/«يمع + وكذا زواية فضل 
ومحمد بن مسلم وذرادة فى الوسائل ٠‏ الباب ١‏ من أبواب آدإبية.ضنلاة الخو 
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« 9 .»ما نقله الصدوق عن محمد :بن الحسن قال: رويت عن الصادق عليها 





وقد سثل عنالاية ه واذا ضربتم في الارض » ال ىآخرها ؛ قال : هذا ند 
وهو أن برد الرجل الركعتين الى ركعة ١١‏ .. وقد رواه حريز عن الصادق عليه 
السلام أيضاً قي الصحيح'! . 





بيرئان 


وافتى به أبن الجنيد» وهووقول نادرمرجوح بماه وأشهرمنه عملاونقلاكما 
قلناه منرواية الحلبى ورواية عبدالرحمنبن ابىعبدالله عن الصادق عليه التلام"؟ 

(الثالئة) تخالف هذه الصلاة غيرها قي أمور.: »١‏ وجوب انفراد المؤتم 
ولذلك يلحقهم حكم البهو بعد المقارقة: «؟» انتظار الامام اتمام المؤتم؛ « 7 » 
ايتمام القائم بالقاعد 

(الرابعة)قبل الافضل في المغر ب الرواية الاولى") وهوفمل علي علي هالبلام 
ليلة الهرير » ووجه أفضليته التأسي به عليه السلام ولفوز الفرقة الثانية بالقراءة 
المتعيئة وبمايوازيفضيلة تكبير ةالاجرام والتقدم؛ وذلك يحص | بادرالكالر كعتين 
واختاره العلامة في التذكرة . 

وبعض العامة رجح الثاني واختاره في القواعد : لثلاتكلف الثانية زيادة 
جلوس في التشهد : وهي مبنية على التخفيف . قال الشهيد : هذاالجلوس لابد 
نه ومن استدعائه زمانا » فلا يحصل التخفيف بايثار الاولى به . 

(الخامسة) في تسمية هذا المكان بذات الرقاع وجوه : 

الاول : ان القنالكان في سفح جبل فيه جدد حمر وصفر كالرقاع . 


الثاني كانوا حفاة فشدوا على أزجلهم الجلود والخرق لثلاتحترق . 





)١‏ الفقيه ررموم 
؟) الاق سررجوع 
*) أى دواية الحلى . 
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هل يجب أخذ السلاح ؟.فيه ترذد» أشبهة : الوجوب : مالم 





يمنع أحد واجبات الفرض 
وهنا مسائل:: 


(الاولى) اذا انتهى:الحاك الى المسايفة والمعائقة ‏ فالضلاة 





بحسب الامكان واقفاً أوماشياً أو ر اكبآ» ويسجد على قربوس سرجه 
والاعومياً . 
ا ويستقبل القبلة ما أمكن والا بتكبيرة الاحرام : 


تمكن هن الايهاء اقتص على تكبيرتين عن الثنائية وثلاثة 





ولوام 
عن الثلاثية . 
الثالث: قال صاحبالمعجم: سميت برقاع كانت في ألويتهم؛ وقيل الرقاع 
اسم شجرة في موضع الفزاة قال : وفسرها مسلم في صحيحه بأ الصحابة 
تعبت ١١‏ أرجلهم م نالعشي فلفو| عليّهاالخرق» وهي على ثلاثة أقبال من الملدينة 
عند بثرأرما!؟. وقال : وبين الهجرة . 
قوله : وهل يجب أخذ السلاح ‏ فيه تردد أشبهه الوجوب 
ينشأ منقوله تعالى «وليأحذوا اسلحتهم»!؟؛ وبه قال في المبسوط والخلاف 











ويقول.ف يكل واحدة و سبحان الله والحمذ لله ولا اله الا الله 
والله أكبر» فائه يجزىم عن الركوع والسجود . 

(الثانية) كل أسباب الخوف يجوز معها القصر والانتقال الى 
الايماء مع الضيى : والاقتصارعلى التسبيح ان خشى مع الايماء واو 
كان الخوف من لص أو سبع ٠‏ 

(الثالثة) الموتحل والغريق يصليان بحسب الامكان ايماء وله 
يقص رأحدهما عدد صلاته الا في سفر أو خوف . 

(الخامس) في صلاة المسافرء والنظر فى الشروط والقصر. 
أما الشروط فخمسة ؛: 
(الاول) المسافة : وهى أربعة وعشرون ميل 
والميل أربعة آلاف ذراع ؛ تعويلا على 


أو قدر مد البضر من الارض ٠‏ تعويلا على الوضع . 


وم نأصالةالبراءة واحتمالأن يكون الامرللاستظهارفي التحفظ , فيكون للارشاد 
كما في قوله « وأشهدوا اذا تبابعتم د 

والاول أولى لان ظاهر الامر الوجو كما تقرر في الاصول . 

قوله : الاؤل المسافة 

الاصحابنا في تقدير المسافة زوايات 2 





هور بين الناس 


(الاولى) رواية ابىايوب عن الصادق عليهالسلام بريدان أوبياض يوم"). 


)١‏ سودة 





1 


؟) التهذيب ١#‏ وىء الوسائل 495/6 
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ولوكانت اربع فراسخ وأراد الرجوع ليومه قصر: 





ولابد.من كون المسافة مقصودة . 
فلوقصد مادونها ثم قصد مثل ذلك أولميكن له قصد فلا قصر 
ولو تمادى فى السفر. 


(الثانية) رواية علي بن يقطين عن الكاظم عليه السلام مسيريوم') ٠‏ 

(الثالثة)رواية سماعة ثمانية فراسخ!'. وهذه هي المشهورة»ء حملا للمجمل 
على المبين . 

والفرسخ جده أهل اللغة والشرع بثلاثة أميال » واختلف في الميل اللغة 
والعرف : أمااللغة فذكرصاحب الصحاح أنه قدر مدالبصر م نالارض المستوية 
عن ابن السكيت».وأما الغرف فأربعةآلاف راع ء والذراع أربعة وعشرون 
اصبعا كل اصع سبع شعيرات + وقيل مستشعير ات ٠‏ كلشعيرة سبع شعرات 
من شعر البرذون ٠‏ 

والمصئف ذكرالتقديرين معأ : وقدم العرفي على اللغوي لتقدمه عليه عند 
التعارض كما تقررقي الاعتول ٠‏ 

قوله : ولوكانت اربعة فراسخ وازان الرجوع ليومه ‏ الى آخره 

مذهت أكثر الاصحاب أنه اذا قصد أربعة فراسخ فصاعداً وأداد الرجوع 
ليومه أوفي ليلته فاه يقصرمع اتضال السقرزولوقطعه بالمبيت اتقطع الترخص 
الحضول الرّاعة .'وقال الشيخ في التهذيب : بتخيرقي القضر + 

والاول أقوى ٠‏ لقول الصادق عليه السا 





م : برَيِدَ ؤذاذبأ وبريد جَائيآ » لما 


)١‏ التهذيب +/و.؟ 
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قصرمابينه 





وبين شهر : ما ام ينو الاقامة + ولوكان دون ذلك أتم.. 


(والثانى) ألا يقطع السفر يعززم الاقامة . 


فلو عزم مسافة وله في أثنائها متزل قد استوطئه م 


أشهر ؛ أو 


سأله معاوية بن حب عن 'أدثى ما تقصرفيه الضلاة!! ٠.‏ 


وأما اذا لم بر الرجوع لوه ققال المقيد وابن بابوإنه 'يتخيرقي أصلاته 





وصومه ؛ و 






الشيخ في النهاية يتخي رفي صلاته خخاصة؛ وقالالمرتضى يتختم التمام 
مطلقاً. وهوأقوىء لا نالشرط قصدالمسافة أوالاربعة بشرطالرجوع؛ والمشروط 
عدم عند عدم شرطه ٠‏ 

قوله : ولوقصد مسافة فتجاؤز سماع الاذان ثم توقع رفقة 

اذا. خرج من بلده ثمتزل هنزلا يتوقع فيهالرفقة. فاما أن يكون ذلك المنزل 
على رأس مساقة أولا » والثاني اما أن يكون قد تجاوز الى حد التقصير:م.ن 
خفاء الجدران والاذان أولا : وعلى التقديرين الاولين اما أذينوي الاقامة هناك 
أولا » والثاني أما أن يكون جازماً بالسفر وان لم تحصل الرفقة أولا . 

فهنا أقسام :.«و» أن يكون موضيع التوقع على دأس مسافة ولم ينو الاقامة 
فيقصر قطعآء 3 ».أن يقصر عسن المسافة ويِحَتى الجدار وهو جازم بالسفر 
يدونها ولم ينوالاقامةكذلك ٠‏ «.م» الصورة أيضاأ يحالها لوثوى الاقامة د ع » 
الصورة بحالها وهوغيرجازم بالسفرء «ه» الصورة أيض ا بحالهاولم يخف الجدار 
فهذه الصور الثلاث لا يقصر فيها . 

قوله : وله فى أثنائها منزل قد استوطنه ستة أشهر 


)١‏ التهذيت مد 


م1 



















وله على رأسها مشزلإقد اشتوطنه 





القدر المذكور» قصر في طريقه وأتم في متزله . 
واذا قصر ثم نوى الاقامة لم يعد .ولوكان في الصلاة أتم . 
(الثالث) أن يكون السقر مياحاً . 
فلا نتزتحهن العاصى +كالمتبع للجائرة"واللاهىّ بطيدة , 
ويقصر لوكان الصيد للحاجة : 


اشترطالنقي و الشيخ واتباعهاستيطان المنزل » واختاره المصنف». 0 
في « استوطنه »عائد, اليه . وخخالف العلامة في ذلك واكتفى باستيطان البلد 
ولولم يكن الملكصالحأ للسكنى كالنخلة والبئريعد أن يكون غيرمنتقل عادةا. 

ودواية ابن بزبع عن الرضا عليهالسلام'! تدل على قول الاولين» ودواية 
علي بن يقطين عن الكاظم عليه السلام') ظاهرة في قول العلامة » وأمسا رواية 
عمار بن موسى في الموثق عن الصادق عليه السلام!” فصر يحة بقول العلامة » 
لقوله فيها د ولولم يكن [له] الاانخلة واجدقع 

وهذا أجود: لانالمناسب لحكم الاتمام هوالاستيطان ووجودالملك» فكأنه 








في داراقامته . وقيدكونه في الملك لا مدعل له.. 


ورنواية اي نتبزيع:بناة على الغالب:. مع أن الاستنطان في الملك ينلتلؤمه في 
)١‏ التهذيب م يعدم 
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ولوكان للتجارة قيل 
(الرابع) ألا يكو نسفره 
والملاح ؛ والتاجرء والامير؛ والرائد ؛ والبريد : والبدوى. 


صومه ويتم ضلاته . 


كثر من حضتره 6 كالراعئ :والمكارى 


وضابطه : .ألا يقيم في بلده عشرة» ولوأقام في بلده أوغير بلده 
ذلك قصر. 
/ 





: هدّا يختص المكارى » فيدخل فيه الملاح والاجير. 


البلك .و ايراذ جضن الفراذالطام الابنخط هع 8 لما تفررفي الاصول قيشاة ميموئة . 
قوله : ولوكان للتجارة قيل بقصر صومه ؤيتم صلاته 
القائل التبحَان وأتباعهما : وفال ابن ادريس خرجت هذه المسألة عن 
الحكم للاجماع علبهسا . وأطلق المرتضى والحسن وسلار التقصير مع اباحة 
السفزو لم يقضاوا + واختارة العلامة والنصتف 6 لقول الصادق عليه السلام في 





'خبرطويل عن معاوية بدن وهب : اذا قصرت أفطرت واوا أفطرت قصرت') 
ولانه سف رمباخلانتفاء وجوه القبحلائهالفرض: و كل عقرمباح يجب فيهالتقضير 
مطلقاً » لان مناط الترخص قبهما واحد » وهوقصد المسافة مع الاباحة؛ وهو 
ثابت باتفاق المانع ؛ فيجب القصروهو التطلوب 

هذاكله اذا كان للتجارة : وأما اذا كان للحاجة فلأخلاف في اباحته مطلقاً 
واذا كان للهوفلاكلام في منعه مطلقاً . 


قوله: وضابطه الايقيم فى بلده عشرة . الى قوله : وقيل هذا يختص 
بالمكارى 


الضابط المذكور قول الشيخ في النهانة » وقالالمرتضى ضابطه كون سفره 
)١‏ التهذيب سج .عو الققيد ور ديروء الوسائل 8/ م9 
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أكثر من احطلرة .. 


أورد عليه المصنف اشكلا 





: أنه يلزمه لوأقام عشرة في بلده وسافر 
عشرين أن يتوصلاته : لان سفرهأكثرمن حضره ولم يقل به أحد ؛ فلذلك عدل 
الى قول الشيخ ثمحكى قولا أن ذلك مختص بالمكاري» ولمنسمع من الشيوخ 
قائله ء ولكن قال بعض الفضلاءكأن» هونفسه القا: إقال الشهيد انه احتمال 


عنده ‏ لكنه موجود في رواية عبدالله بن سنان عن الصاوق عليه السلام0! ., 





وهنا فائدتان » 

(الاولى)روى محمدبن مسلم صحيحأعن أحدهما عليهما السلام قال: المكاري 
والملاحاذا جديهما السفر فليقصروا!' . ومثلهروىالمفضل بن عبدالملك موثقاً 
عن الصادق عليه السلام!' . 

قال الشيخ والكليئي المراد به من يجعل المنزلين منزلا واحدأ فليقصرقي 
الطريق ويتم في المنسزل ».لما دلت غليه.رواية عمران بن محمد بن عمران 
الاشعري عن بعض أصحابنا رفعه الى الصادق عليه السلام!" . 

(الثانية) قال ابن ادريس : لا تكفي السفرة الواحدة في صدق الاسم وان 
لم يقم عشرة ؛ بل لابد مدن التكرار حتى يصدق عليه ذلك عزفا : وأقله ثلاث 
مرات ٠‏ لكنه أفسد ذلك بقوله : أما صاحب؛! الصنعة من المكازيين والملاحين 





ومن يدور في تجاورته وفي امارته فلايجري مجرى من لاصنعة له عمن سفره أكثر 


741/1١ الوسائل 4/6 رهء الفقيه‎ )١ 





ايب م110 
؟) الؤسائل ورو ره التهذيب +167 ء الكاتى م //409 : 


م) التهذيب «/16؟ 







المكار ين والملآحين ومن يدور 


مجرئ عن لا متعة له من سفره 


لقواكد 








ولو أقام خمسة قيل : يفصرصلاته نهاراً ويتم ليلا ويضوم 
شهر زمضان على رؤاية. 

(الخامس) أنتتوارى جدران البلد الذى يخرج منهء أويخفى 
أذانه فيقصرفيصلاته وصومه. وكذا فىالعود من السفر على الاشهر. 





من حضره ولا يغتبز قبهم ما اعتبرمن الدفعات ؛ بل يجب عليهم التنام بنقس 


خروجهم الى السفر لان صتعتهم تقوم مقام من لا صنعة له ممَنّ صفرة اكثرمن 





خضره . وهذا غلظ [وتناقض] 
قوله: ولوأقام خمسة قبل يقصرصلاتهنهارا ويتم ليلاؤيصوم شهررمضان 
على رواية 
القائلهو الشيخ في النهاية والمبسوطء واختاره القاضي وابنحمزة والرواية 


اها عبدالته بن:سنان عن الصادق عليه السلام!! . 





المشازاليها 

وقال العلامة : لا فزق يبن الحكمين في الصلاة والصومكما تقدم . وهو 
الاقوى ٠‏ 

قوله :كذا فى العود على الاشهر 

يشيرالى قؤل علي بن بانويه :.فانه.لم يشترط:خفاء شى» من :الجدار ولا 
الاذان . والاولى أنه لابد من خفائهما معآء لرواية محمد بن مسلم عن الصادق 
عليه السلام! الدالة على اعتبار خفاء الجدار » ورواية ابن سنان؟! على اعتبار 
عفاء الاؤات » وبدقال المرتضى والشيخ في الخلاف + واكتفى في المبسوط 


ورولة 
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لجبياركت 




















وأما القصر فهو عزيمة ٠‏ الا في أحد المواطن الارئعة.: مكة» 
العَذينة ؛ وجامع الكوفة فاه ممخير في 5 0 
والمذينة؛ و نامع الكوفةء والحايز. فانه خير في قصرالصلاة . 
والاتمام أفضل . 
وقيل : 





قصد أربع فراسخ ولم يرد الرجوع ليومه تخير فى 


بأحدهما » وتبعه القاضي . 
وكذا نقول فى العود لابزول عنه حكم القضرالا برؤية الجدار أوؤسماع 
الاذان » والخلاف أيضاً مع علي بن بابويه . 


قوله : واما القصر فهوعزيمة الا فى أحد المواطن الاربعة 

أماكو نه عزامة - أني واجباً ‏ فباجماع الاصحاب» ومستنده الكتاب في 
قوله «واذا ضربتم » وقد تقدم وجهالاستدلال » وفعل النبى صلى الله عليه وآله 
وسلم واتفاق علماء أهل البيت عليهم السلام . 

وأماكونه الا قي أحد المواطن الاربعة فهوقول اكثرالاصحاب ؛ وخالف 
ابوجعفر آبن بابوية . والاقوى قول الاصحاب . لانهاأماكن شريفة فناسب كثرة 
الطاعات فيها » ولروايات كثيرة بذلك1). 

هذا في الصلاة » وأما الصوم فقال الشهيد لم أقف فيه على نض ولا فتوى 
وقضية الاصل يعطي بقاء حكم الفطر : وهو المطلوب ٠‏ 

ثم ان السيد وابن الجنيد جعلا مجموع المشاهد داخلة فسي هذا الحكم : 
والفتوى على خخلافه . 

قوله. :, وقيل من قصد اربع فراسخ 
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القصر والاتمام » ولم ثب 
وال أتم المقصرعامد أعاد. ولوكان جاعلا لم يعد » والناسئ 
يعيد فى الوقت لا مع خروجه 
ولو:دخل وقت الصلاة فسافر والوقت باق قصر على الاشهر . 


وكذا لو دخل من سفره أتم مع بقاء الوقت . 





ولو فاتت اعتبرحال الفوات : لا حال الوجوب , 
واذا نوى المسافر الاقامة في غير بلده عشرة أيام أتم ...ولو 
نوى دون ذلك قط 


يومآ .“ثم أتم ؛ ولؤصلاة . 


ولو ترددء قصرها بيئه وب 





ول و"نوعق الأقامة :ثم إبذا له + قصر 


قد تقدم الكلام فيه . 

قوله : ولو دخل وقت الصلاة فسافر والوقت باق قصرعلى الاشهر » 
وكذا لو دخل من سفره اتم مع بقاء الوقت 

المصنف اعتبر حال الاداء في وخخو له وخروجه : وبه قال المفيد وعلي بن 
بابويه وابنادريس والمرتضى ١‏ وقال ابن ابى عقيل والشيخ في النهاية ومحمد 
ابن بابويه ان أدرك الوقت حار فقداز الظهارة والصلاة.أثم والا قصرةوقال 


الشيع قي'الخلاق 'جازله التقصير ويستحب الاتمام:. 





قي الدخول: أما 


ثر فيما وجب قبل هوبُدختول القت »خاضرًة وجبك الادبع 





تأثير السفر قي ما وجب قبله » وهومخال.. وأما الثاني فلان 


لووك 


ما لم يصل على التمام ولو صلاة . 
ويدتحب أن تقول عقيت الضلاة.ة سبخان الله والحمدلله ولا 


اله الا الله والله اكب 


ولو صلى ال 
وسلم متقرداً 





» ثلانين مرة 








افر خلف المقيم لم يتم » واقتصرعلى فرضه » 


ويجمم المسافر يرن الظهر والعصر :, وبين المغرب والعشاء 





واوسافن بعد الزواك ولح بصل التؤافل + قضاها سفراً وحضراً. 


شرط تأثير السفر في القصر بقاؤه ألئ وقت يصلح لابتداء الاواة لاستحالة 
تأثير الشىء حال عدمة: فاذا حضرفي الوقت وقذ بقي مقدارالطهارة وأداء زكغة 
زال شرط القصرء فيزول المشروط ء ولوبقي وقت أقل من ركعة لم ببق وفقت 
يصلح لابتداء الاداء فيجب القصر. والضابط عتده وعندولده ان من أدرك جزء 
من الوقت وهو في اليلد وجب الاتمام . 

ويتفرع على ذلك أنه لوصلى في السفينة وسارت ودخخل البلد وهو يصلي 
قبل اتمام التقصير وجبالاتمام : ولوصلى في السفينة وهي سائرة ثم قبل الاتمام 
خرجات عن مبدء التقصير وجب الاتمام عنده 

قوله : ما لم يصل على التمام 

أي يكون قد صلى بعدنية الاقامة صلاة تفصير لا غيرها » فالشرط حيتئذ 
أمران: أن يكون قد صلى فرضاً يقصرء وان يكون بنية التمام - وعلى ذلك دلت 
رواية ابى ولاد عن الصادق عليه السلام!7 
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فيتفرع حينئة قروع : 

(الاول) أذيكون قدشرع فيصوم فيحتملكونهكالصلاة لترتبه على المقام 
قيكون عملامنهياً عن ابطاله » ويحتمل العدم تعدم الصلاة الني هي شرط , 

(الثاني) لوخرج الوقت ولم يصل عمد أوتسياناً قباعتبار ثبوتها في الذمة 
فيكون قد صلى ومن عدم الفعل ٠‏ 

(الثالث) لوصلىقبل الرجوع ينيةالقصرفاتم أريعآسهوأ وذكر بعد الخروج 
فمن حيث أججزائها فهوقذ صلى ومن عدم ثئة التمام فلم يِصَل 

(الرابع) لؤصلى قرضاً تماما ناسيآ قبل نية الاقامة ورج الوقت لميعتبر . 

(الخامس) لورجعني الاثناء فثالث الاقوال انكان يعد ركو ع الثالثة فكمن 
صلى والا فلا .ويقوى عندي في الصوم أنه ان كان الرجوع بعد الزوال فكمن 
صلى وان كان قيله فلا . 








وهى قسمان : 


الاول : زكاة المال ٠‏ وأركانها أربعة 





اقل حر مالك لاخصاب 





فالبلوغ يعتبر فى الذهب والفضة اجماعاً . 

تغم لو اتج رمن اليه النظر أخرجَها استحباباً . 

ر لتفسه كان الربح له : انكان ملياً » 
جح 





ولو ضمن الو 
وعليه الزكاة استحباياً 


وهي مصدر زكى يكو أي طهزونماء ومنه قوله تعالى« ذلكم أزكى لكم 


وأطهر» (' أي أنمى » و «غلاماً زكياً » 1١‏ أي طاهرا + 





ولو لم يكن ملياً ولاولياً ضمن ولا زكاة » والربح لليتيم . 


وشرعاً عرفها المصنف قي المعتبر بأنها اسم لحق يجب في المال يعتبرفي 
وجوبه التصابٍ . 

قيل : ينتقض طرداً بخمس الكنز والغوص » وعكساً بالمندوبة . 

وقال السعيد : هي صدقة راجحة مقدرة بأصل الشرع ابتداءا » فبالصدقة 
يخرج الخمس » وبال راجحة ليشمل الواجبة والمندوبة ؛ وبالمقدرة ليخرج بر 
الاخوان وثحوه: وبالاصالة تخر جالمنذورة وشبهها ء وبالابتداء تخرج الكفارة 

وعرفها الشهيد بأتهاصدقة بتضاب بالاصالة . وتعريت السعيد أحسن وأسد. 

قوله : ولولم يكن ملي ولاوليا ‏ الى آخره 

الذي يتجرفيمال الطفل اماأن يكو نملا وليآ أولايكون وا ولامليأ أويكون 
ولياً غيرملي أوبالمكس . وعلى التقادير الاربعة اما ان يضمن ويتجر لنفسه أو 
للطفل ؛ فالاقسام حتيتئل ثمانية'* 

(الاول) أن يكون ولي ملياً ويتجرلنفسهء فيضمن مايتلف من المال والربح 
له والزكاة عليه . 

(الثاني) المسألة بحالها وينجر للطفل والربح للطفل والسزكاة المستحبة 
يخرجها من مال الطفل ولا ضمان عليه لوتلف المال ٠‏ 

(الثالث) أن يكون ولبأغيسر ملي ويتجر للطفل » فلا ضمان عليه والزكاة 
المستحبة على الطفل والربح له 

(الرابع) أن يكون وليآ غيرملي ويتجر لفسه + فان اشترى بالعين فالربح 
للطفل ولازكاة هنا والمال مضمون ؛ وان اشترى في الذمة ونقدالمال فالزيح له 
والزكاة المستحية عليه والمال مضمون 
ولي ويتجر للطفل ٠‏ فالريح للطفل ولازكاة 














وفي وجوب الزّكاة في غلات الطفل روايتان» أحوطهما : 
الوجوب . 
وقيل : تجب في مواشيهم » وليس, بمعتمد . 
والئال فكو ؛ 
(السادس) المسألة بحالها ويتجر لنفسه فحكمه حكم الرابعة 
(السابع) أن لا يكسون أحدهما ويتجر للطفل.؛ فالربح للطفل.ولازكاة 
اكنال تهتتاون"* 
(الثامن) المسألة بحالها ويتجرلنفسه : فكحكم الرابعة والسادسة 


قوله: وفى وجوبالزكاة فى غلات الطفل روايتاناحوطهماالوجوب 
روابةالوجوب غنّزرازة ومحمذبنمسلم عن البافرؤالصادقعليهما اكلام '» 


ورواية عدفه عن ابى بصير عن الضادق عليةالسلام!" » وكذا رواية يونس بن 





يعقوب عن الصادق عليه السلام : اذا وجبت عَليِهمَ الصلأة وجبت الزكاة؟؟ 

وعمل بالاولئ الشبخان ومن تبعها وبالثانية المرتقئ والحسنْ وسلاره 
واختاره العلامة . وهو الاقوى ؛ لان الزكاة تكليف ولآشىء من الصبى بأهل 
للتكليف » والمقدمتان ظاهرتان ؛ ولعموم قوله عليه السلام : رفع القلم عسن 
ثلاثة - الحديث ٠‏ ولان الزكاة للتطهير عن الذئب » لقوله « يظهرهم ويزكيهم 
بها» والصَتى لاؤنب له * 

قوله : وقيل تجب فى مواشيهم وليس بمعتمد 

قال الشيخان يوجد لهم وليل ناض على المطلوب 








)١‏ التهذيب ورور اللافى روه 
التهذيب 484/6« باختلاف بينهما 


ع التهذيب 77/54 





؟) الكافى #«/ 





ع) الكاقى / اع 


- 189- 





ولا:تجب .في مال المجنون ء ضامتا كان أوغيره : 

وقبل : حكمه حكم الطفل : والاول أصح . 

والحرية معتبرة فى الاجناس كلها :. وكدا التمكن منالتضرف. 

فلا تجب في مال الغائب » اذا لم يكن صاحيه متمكباً منه » 
ولوعاد اعتبر الحول بماسقودة - 

ولو مضت عليه أحوال زكاه لسنة استحباباً : 


ظاهرسوى العمومات كقوله : فيخمس من الابل شاة') . وغيرذلك والمصئف 
قال انه غيرمعتمد : وهوالحق للاصل : ولما قلنا أولا. والعمومات ليست حجة 
والا لوجبت الزكاة في مالهم الصامت لدخو له تحت العموم وليس به اجماعاً ؛ 
ويؤيده رواية محمد بن الفضل عبن الكاظم عليه السلام : لازكاة على يتيم 7" . 
والنكرة في سياق النفي للعموم . 

قوله : ولا تحب فى مال المجنون صامتا كان أؤغيره : وقيل حكمه 
حكم الطفل والاؤل اصح 

القائل هوالشيخان حملاله على الصبى لاشتراكهما في عدم العقل 

قلنا : قياس لا نقول به : سلمنالكن الحكم في الاصل ممنوع . سلمنا لكن 
الجامع عدمي"! لا يصلح للعلية . سلمنا لكن الفرق حاصل: فان الصبى له غاية 
معلومة يحصل معها العقل بخلاف المجنون »,ومع الفرق.لا يتم القياس + 


)١‏ الكاقى / 81ت 

؟) الكاقى 41/8هء التهذيب 507/6 .© باختلاف بن الكتابين وفيهما الرادى 
هومحمد بن القاسم بن القضيل والمزوى عته الامام ابوالخسن الزضا غليه.االثلام 7 

ع) أى عدم العقل الجامع بيتهما 


موك 














يكن صاتته .هوالذىيؤخره 
وزكاة القرض على المقترض ان تركه بحاله حولا . 


ولا فى ال بين» وفيزواية: الا.أر 


ولو اتجر به إستجب. 

(الثانى) فيما تجب فيه وما يستحب . 

تجب فى الانعام الثلائة : الابل والبقر والغنم.. وفى الذهب 
والفضة.. 

وفى الغلات الاربع الحنطة ؛ والشعير ؛.والتمر؛ والزييب» 





ولاتجب فيما عداها . 


قوله : [ولازكاة] فى الدين وفئرؤاية الا أن يكون صاخبه هؤالذى 
يؤخره 5 

هذه زواية رست عن الصادق عليه السلام') . وأفنى بها الشيخان » وقأل 
الحسن وابسن ادريس الأزكاة فيه : واختاره المتصئف والعلامة . وهسو الحق ؛ 
للاصل ولعدم ملك الدين ملكأتاماً لكو نهكليآلم بتشخض بعد؛ لرؤاية ابن سنان 
عن الصادق عليهالسلام : لا صدقة على الدين ولا على المال الغائب عنك حتى 
يع في يديك”). وكذا رواه الحلبى عن الصادق عليه السلام!". 

قوله : وزكاة القرض على المقترض ان تركه بحاله حولا 

هذا مذهب الاصحاب » لكن قال الشيخ في النهاية : ان شرط الزكاة على 





)١‏ التهذيب 08/4 . الكافى +/ 018 وفيه : درست عنعمرينيزيد عن ا ىغيدالته 





عليه السلام 
؟) التهذيب ام 
م) التهذيب 7/6 . وفيه : محمد يزعلى الحلبى عن أبىعيداقه عليه السلام قالة 








له : ليس فى الدين ذ" 








ويستحب ف يكل ماتنبتهالارض» ممايكال أويوزن ؛ عدا الخضر. 
وفي هال التجارة قولان ؛ أصحهما : الاستحباب : 
وفىالخيل الاثاث» ولاتستحب في غير ذلك »كالبغال والحمير 
والرقيق . 
ولنذكر ما يخت ضكل جنس ان شاء الله تعالى . 
القول في زكاة الانعام » والنظر فى الشرائط واللواحق:. 
والشرائط أربعة : 
(الاول) فى النصب . 
وهى فى الابل : اثنا عشزءنصاياً . خمسة ؛ كل واحد خمس » 
وف يكل واحد شاة . 
فاذا بلغت سنآ وعشرين ففيها بنت «.خاض ٠‏ 
فاذا بلغت ستاً وثلاثين ففيها بنت لبون . 
المقرض وجبت عليه دون المستقرض :خملا لرواية منصوربن حازم عن الصادق 
عليه السلام') الدالة على أنه ان أدى المقرض فلازكاة على المقترض على ذلك 
وليس بشىء : لان حملها على ذلك أولى من حملها على التبرع عنه . 
هذا مع أن الزكاة تابعة للملك والمقترض قد ملك : والشرط غيرلازم لانه 
شرط في العبادة على غيرمن وجب عليه ٠‏ 
قوله : وفى مال التجارة قولان أصحهما الاستحباب 
قال ابنا بابويه بالوجوب . والمعتمد الاول » لروايا 




















واذا بلغت ست وأربعين ففيها حفة.. 
فاذا بلغت احدى وستين ففيها جذعة 

فاذا بلغت منتاً وسبغين ففيها بنتا لبون 

فاذا بلغت احدى وتسعين ففيها حقتان 

ثم ليس فى ١ل‏ د 
ن ذائماً . 





ثلاثون : وفيها تبيع أو تبيعة» وأربعون وفيها مسنة ٠‏ 
فى الغنم خمسة نصب 

وفى الغنم : 

أربعون ٠‏ وفيها شاة ٠‏ 

ثم مائة واحدى وعشرون ء وفيها شاتان . 


ثم ماثنان وواجدة ء ففيها ثلاث شياة . 


زرارة في الصحبح قال :كنت عند البافر عليه الّلام وليس”عنده غير آبنه جعفر 


علية السلام فقّال : بازرارة آن أباؤر وعثمان تنازعا في عهد رسول الله صلى الله 
عليه وآله وسلم؛ فال عثمان : كل مال منذه ب أوفضة يداربه ويعمل به ويتجربه 
ففيه الزكاة اذا حال عليه الول » فقال ابوؤز : أمااما اتجرّه أو وير وعمل به 
فليس فيه زكاة , انما الزكاة فيه اذا كان ركارا أوكنزاً موضوعاً » فاذا حال عليه 


الحول فعليه الزكاة » فاختصما في ذلك الىرسولالته صلى الله عليه وآله وسلم 


4ق 





فاذا بلغت ثلاثمائة وواحدة فروايتان ‏ أشهرهما : أن فيها أربع 
شياه حتى يبلغ أز بعمائة فصاعداً ء فف يكل مائة شاة . وهانقص فعفو. 
9 5 : 

وتجب الفريضة في كل واحدٍ من النصب .ولا يتعلق يما زاد. 


كاة من الابل شئقاً » 


وقد جرت العادة بتسمية مالا 





ومن البقرروقصاً »ومن الغنم عفواً . 

الشرط الثاني : السوم . قلا تجب فى المعلوفة ولو في بعض 
الحول ٠.‏ 

(الثالث) الحول . وهو اثنا عشرهلالا » وان لم يكمل أيامه , 


وليس حول الامهات حول السخال» بل يعتبرفيها الحولكما 


فى الامهات 





لوتم ما نقص عن لنصاب في أثناء الحؤل استأنت جوله من 


فقال : القول ما قال ابوؤرا١‏ 





تن الضاوق عليهالسلام!" 
وهي مجمولة على الاستحياب ٠‏ 
قوله: اذا بلغت ثلاثمائة وواحدة فرؤا يتان أشهرهما أنفيها أربعشياة 


روايةالاربع رواهازرارة ومحمدبنمسلم وابوبصيروبريدالعجلى والفضبل 





؟) الوسائل 24/5 . 


500 





ابن يسارعن الباقر والصادق عليهما السلام'اء وعمل عليها الشيخ في كتبه وابن 
الجنيد والتقي والقاضي؛ والاخرى رواها مجمدين قيس عن الصادق عليهالسلام 
اذا زادت الغنم عبن مائتين ففيها ثلاث شياة الى ثلاثمائة », فاذاكثزت الغنيم 
فف يكل مائةشاة'اء وعم لبهاالمرتضى والحسن وابنا بابويه وسلارواين ادريس 
قالوا والكثرة يصدق بزيادة 

والأقوى الاول؛ لان ابن قيس 
هوالقوي لميكن معارضاً للمخبتين!؟ النجبام الامنام بنص الصادق عليه السلام. 
ثم ان صدق الكثرة بالواحدة مستبعد عرفا » مع أن الكثرة غير منحصرة في 
عدو ؛ فيمكن أن يكون أراد أربعماثة وبينه في الرواية الاخرى ٠‏ 

اذا عرفت هذا فاعلم أنه تظهر الفائدة بين القولين في الوجوب والضمان 
أما الوجوب فظاهر » اذ يجب على المذهب الاول أريع وعلى الثاني ثلاث 
وأما الضماذفانه لوتلف مائة شاة منثلاثماثة وواحدة بلاتفريط يجب على قول 
المرتضى شاتان وعلى قول الشيخ يسقط من الاربيع يقدر النالف فيجب عليه 











بين جماعة منهم الضعيف . ولوكان 


شائان ومائتا جزء من ثلائمائة وجرء من شاة ٠‏ 


974/5 الكافى «/ عسهء التهذيب 4/ه؟ > الرسائل‎ )١ 





؟) التهذيب ع رهدر؛ الوسائل 78/5 





ضع فم وخشع قلبه . وأخرج الشيخ المفييد رجمه الله 
عليه 


م) أعبت الرجل اعياتً 








فى الاختصاص ص ؛ ++ بسئده عمن سليمان ين الد الاقطع قال : سمعت ايا عبد 








السلام يقبول : .ما أجد أحداً أحيا ذكرنا وأحاديث ابى عليه السلام :الا زدازة وابو بصير 





ولولا.عؤلاء ماكان أحدا يستبط هدئ ١‏ 








حفاظ ١‏ لدين وامناء أبى عليه السلام على حلال القه وحرامه : وهم السابقوت الينا فى اللانيا 





وفى الاخرة . وأخرجه الكثى:قى رجاله صن 


ع 














ولو ملك مالا آخ ركان له حول باتفراده . 


وبوجهآخر : لوتلقت واحدة بلاتقريط بعدالحول قعلى قول الشيخ 
أربع شياة على ثلاثماثةجزء وجزء واحذ ويسقط متهجزء واحد وهوأربعة أجرّاء 


نط 





عن ثلاثماثة جزء وجزء واحدأ من شاة » فبقي الواجب عليه ثلاث شياة وماثتا 
جزء وسبعة وتسعون جزءآ *ن ثلاثماثة جرْء وجزء منشاة . وعلى القول الاخر 
لا يقسط الثلاث على ثلاثمائة جزء وجزء ء لان الواحدة الزائدة شرط في تغيير 
الفرض وليشت جزء] من مخل الوجوب ٠‏ 

قوله : ولوملك مالاآخ ركان له حول بانقراده 

تشيخ هذا الكلام بمسائل + 





(الاولى) لوملك مالاآخر من غير جنس ما عنده لاكلام أن له خولا1آخر 
(الثاتية) لوملك مالاآخر قي أثناء الحول من جنس ما عنذه وهو نصاب 
عستقل.لا تعلق له بالاو ل كخمس من الابل بعد دس فله أيقاً حول بانفرادة . 
(الثالثة) أن يكون الثاني غير نصاب مستقل بل مع الاول يصير نصابأ ثانيأ» 
كمالوملك بقرة ثمعشراً بعد ستة أشهرء الاقوى استينا ف حول الجميع 
بعد تام الاول . لكن هذا يجب أن يكون المملوك ثانياً أحد عشر حتى يم 





الاربعين » لان الفقراء ملكوا من الثلاثين واحدة عند تمام جولها. وأما غيرذلك 
من الاحتمالكوجوبالتبيع بع المسنة' أوائمأفلايتأتى الا على القولبالوجوب 





في القمة لا النين - 


)١‏ قال العلامة فى القنواعد : ولواملك ثلاثين بقرة وعشرأ بعد ستة أشهر فشد تمام 






بيعة » وعشد قمام حول العشر ريع مسنة ء فاذا ثم حول آخر على 
أدباج مسنة ». واذا حال آخرعلى| لمشرضليه ربع مننة وهكذا : ويحتمل 


التبيع وديع المسنة داثماً وابنداء حول الادبعين عند تمام حول الثلاثين . 


اج ل 








ولو ثلم النصاب قبل الحول سقط الوجوب . 
وان قصد الفرار ‏ واوكان بعد الحول لم يسقط . 
(الرابع) ألا تكون عوامل . 

وأما اللواحق فمسائل 

(الاولى) الشاة المأخوذة فى الزكاة أقلها الجذع من الضأن 
أو الثنى.من المعز. ويجزىء الذكر والانثى . 





وبنت المخاض هى الى دخات فى الثانية . وبنت اللبون » 

بى التى دخخلت فى الثالثة . والحقة هى التى دخلت فى الرابعة . 
والجذعة؛ هى التى دخلت فى الخامسة . والتبيع منالبقر: هوالذى 
1 سنة ويدخل فى الثانية , 

والمسنة : هى التى تدخل فى الثالثة . 

قوله : لوثلم النصاب . الى قوله : وان قصد الفرار 

هذاقولالشيخ في التهذيب والمفيد والمرتضى وهوالحق لانتفاء المشروط 
بانتفاء شر طه 

وقال في النهاية : اذا قصد الفرار بالثلم وجبت الزكاة 

قوله : الجذع من الضان 


وهو ماله رون السئة آلى سبعة أشهر » ما دتخل في الثانية » والربى"؟ 


)١‏ الربى بضمالراء وتشديد الا 





ذعلى هىالزالوالد عقرب » وجدها 
.ما اطلقت الربى على ألّشاة و 
من ثم لآ يقام "ليها الخد» افلا يجزى 






اخراجها وان رضنئ/ لما لك + ويختمل الماامع'الاضيرا 





و لدهاء ظلو رضى باخراجها جاز. 


ا 











(الثانية) 


أعلى منها ب, 





عنْده الادون ذفعها ومعها شاتان أوعث, 





نَ الذكر“ع, 








ِب فى النضاب من الانعام وغيرها من 





ويجور أن تدفع .ع 


غير الكسن بالقيعة"السوقي 





هي الثي تربى ولذها الى حسلة عد يونا ء“فهي فى هذه 


الحألة يمنزلة الثقساء من بتىآوم + والاكولة السمينة المعدة للاكل . 
قوله : ومن وجب عليه سن الخ 


كان الثفاوت بسئة واحدة : أما لوكاتستتين فهل ينضاغف الضميمة 








وي المساوي مساوي ٠‏ وقبل لا لانه قياس . 
قوله ويجزى ابن اللبون |الذكر] عن بنت المخاض مع عدمها 


اختبارا واضطرارا لكونه أكبرمتها سنآ 





الفتوى على الافضلية ٠‏ 








بسكة المعاملة , 


قوله : ولا يجمع بين متفرق فى الملك ولا يفرق بين مجتمغ فينه 
ولا اغتبار بالخلظة 


هذه عبارة حديث مروي عن الثبى صلى الله عليه وآله وسلم' الا أنه 
زاد فبه لفظة « في الملك »: اذ هوالمراذ عندناء قصرح به على وجه التغسير» 
وقصد بذلك الرد على الشافعي حيث أنه يعتبر الخلطة » وشرائطها عتده اتحاد 
المرعى والراعي والمراح والتحلب والفحل ٠‏ ويوجت الزكاة على الملاك 
في النصاب الواحد بتلك الشروط اتفقت أموالهم أو اختلف كما تجيت على 





المالك الؤاحد . 
وليبطل ما ؤكره أن 
قاله لزم أن لايجسع ببن مال 


اجماعاً فكذا الملزوم : والملازمة ظاهرة ٠‏ وأيضاً روى أنس عنه صلى الله عليه 





لو نزل الحديث على الاجتماع فني النكان كما 





واحداذا تفرق في المكان» لككن اللازم باظل 





ام أنه قال : اذاكانت سائمة اارجل ثاقصة عن أزبعين فليس فيهاا ضدقة 





: وقال ذ ص » : من [ 





ه آلآ الازيع من الابل فليس 


) ستن بسن ماجة ١‏ /+لاه ء /09اه + 61/4 ءا ستن التسرمذى ٠10/82‏ كت !العمال 





فيه 


؟)كتز العمال 15 /رره 











وفي درا لنصاب الاول من الذهب روايتان 
ديناراً » ففيها عشرة 3 





فيها صدقة') 

ؤأنا رؤاية سعيذ'عته قاض م : الخليظان ما اجتمّغا فى الحوض والفحل 
والراعي”!. فليس فيه حجة » لانا انسلمنا الحديث نطاليه باستلزام اشم الخلظة 
وجوب الزكاة الذي هومجل النزاع لا في صدق اسم الخلطة ‏ 

قوله : وفى قدر النصابالاؤل من الذهب رؤايتان اشهرهما عشرون 

هذه هي المشهودة بين الاصحاب وعمل.عليها أكثرهم » ورواتها عسدة 
من أصدابنا عن الصادق عليهالسلام.. ورواها مجمد بن ابى العلا" عن الصادق 
عليه السلام أيضاً وز دا 
والرواية الاخرى رواها ابوبصيّر ومحمد بن مسلم وبريد العجلي والفضيل .بن 
يسار عن الباقروالصادق عليهمالسلام'” مضمونها ليس ف يأقل من أربعين شىء 


عن الباقر عليه السلام!؛ - وهو مذهب النقهاء الاربعة 








نكن الاولى أشهر واكثررواة » وهيمطابقة لعموم القرآنكقوله «وأنققوا 


مما رترقنااكم 76 خرج عنسه ما عدا الزكاة ومسا نقص عن عشرين بالاجماع 





فيقى الباقي 

)١‏ سلج ناماب | روه فد : مواقا ع طلس د لم ليل 
ل 

؟)كتز السال 15م اعم 


قى | لتهذيب 


ع)كذا فى الخ 








) داجع التهذيب 7/5 والو 


ه) التهذيب ١١/4‏ 





+) سودة المنافقون ٠١‏ 


حار انم 




















ثم كلما زاد أربعة ففيها قيراطان . وليسن "فيا نقص عن أربعة زكاة ٠‏ 
ونصاب الفضة الاول ماثنا دزهم.ففيها خمسة دراهم :ثم كلما 


ى:فيه| نقض عن أربعين زكاة . 





زاد أربعون ففيها درهم 











والدا انى حبات من الشغيريكون 





والدرهم ستة دوانيق 

قدر العشرة سبعة مثاقبل . 
ولازكاة فى السبائك » ولا فى الحلى » وزكاته اعارته . 
ولوقصد بالسبك الفرار قبل الدول لمتجب الزكاة . واوكان 

بعد الجول لم تسقط . ومن خلف لعياله نفقة قدر النصاب فزائدا 


لمدة »وحال عليها الدول وجيت عليه زكاتها لوكان شاهداً » ولم 





تجب لكان غائياً .. 
ولا يجبر الجنس بالجنس الاخر 
قوله : مكل مازاد اربعة ففيها قيراطان 
هذا هوالمعمول عليه بين الاصحاب: وخالف عَلَي بن بابويه وجل النصاب 


الثاني أربعين مثقالا » الاول ٠‏ 





قوله : ومن خلف لعياله نفقة بقدر التصاب - الى آخره 
هذا قولالشيخ في النهاية: ورواه اسحاق بن عمَارَعِنَالكاظم علية التلام'» 





وابوبصيرعن الصادق عليه السّلام'2: وخالف ابن ادريس"!) في ذلك وقال : 


)١‏ الكافى «/ عه ء التهذيب 6/وه 
؟) الكافى / 4ه ء التهذيب 49/4 ء الفقيه 1١/6‏ : الوسائل ١14/5‏ 


ع) السرائر + ٠١#‏ 





القول في زكاة الغلات : 

لا تجب.الزكاة في شىء من الغلات الاربع حتى تبلغ نصاباً . 
وهوخمسة أوسق » وكل وسق ستون صاعاً .». يكون بالعراقى ألفين 
وسبعمائة رطل . 

ولا تقدير فيما زادء بل تجب فيه وان قل 
اذا كان غائياً فحكمه حكم المال الغائب » فما كان قي يدالو كيل أوالودعي أو 
مدفؤنآ ويقدر على التصرق فيه تجب فيه الزكاة نققة كان أوغيرها'* 

وآلجواب : الفرق حاصل + 
يكون ملكا تاماً كالمرهؤن . وليسن كذالك اذا كان خاضرا : قانه لم يخرج عن 


ملكه وهوقادر عليه وعلى أخده . وحيث قلثا بسقوطها عن المالك حال الغيبةلا 


التققة وغيرها © فانها معرضة للاتلاق فلا 





تجب على أهله أيضاً لوتر كوه يحاله حولا .لدم التملك ؛ قان النفقة تجب 
يوما فيوماً . 

قوله : خمسة أؤسق 

الوسق بالكسر ستون صاعاً . وقال الخليل هوحمل البعير . والوقر حمل 
البغل أوالحمار . والصاع كما يجيء تسعة أرطال. والرطل مائة وثلاثون درهماً 





وبالمثاقيل أحد وتسعون مثقالا 


فيكون قدرالتصاب بالرطل ألفيد .طل وسيعماثة رطل: وبالدراهم ثلاثمائة 





ألف درهم واحدى ونخمسين ألف درهم ء وبالمثاقيل ماثتي ألف مثقال وخخمى 
وأربعين ألف مثقال وسبعمائة مثقال . قعلى هذا يكون الدرهم نصف وخمس 


مثقال . 





ووقت الاخراج اذا صفت الغلة » وجمعت الثمرة . 


ولا تجب:فئ:الغلات الااذا نمت فى الملك» لاما يبتاع حباً 





قوله : ويتعلق به الزكاة عند تسميته حنطة أو شعير ا اوتمرا اوزييباً , 
وقيل اذا احمر أو اصفر ‏ ال ىآخره 

ألَآول فول المصيف » لم تعلم 
والثاني هوالمشهور 


بأنّه يسمى تمر لغة : والاعتبار بتسمية أهل اللغة لا العروف 





كن مفهوم النهاية يدل عليه 






اختيار العلامة واتباعه واحتج 








بة فيلقح به الانثى 








أو بعلا أو عذيا ففيه العشر: 

وما يسقى بالنواضح والدوالى ففيه نصف العشر. 

ولو اجتمع الامران حكم للاغلب.. 

ولوتساويا أخذ من نصفه العشر ء ومن نصفه نصف: العشر» 
والزكاة بعد المؤونة . 


سلمنا التسمية لكنه فجاز من باب تسمية الشىء بمايؤل اليه . وانما قلثا ذلك 
الصدق السلب » اذ يصدق سلب التمرعنة م 

وأما ثانيً فللمنع من كون الاعتبار لتسمية أهل اللغة بل أهل الغرف ؛ لما 
اتقرر في الاصول أن الحقيقة العرفية مقدمة على اللغوية 

وفائدة الخلاف يظهر اذا باع المالك أوفرط قبل صدق اسم التمر ؛ فانه 
لاوجوب ولا ضمان على قول المصنف ويكون في المبيغ الزكاة على المشتري 
وعلى قول العلامة يكون الوجوب على البائع والضمان حاصلا 

قوله : أو عديا أو بعلا 

قال ابوعفرو البعل والعذي واحد » وهو ما سقته السماء . وقال الاصمعي 
العذي ما سقته السماء والبعل يشرب بعروقه من غيرسقي ولا سماء ٠‏ 

هنا فائدة جليلة : هسي : ان الزكاة اذا كانت بعد اخراج المؤنكما يجيء 
فأي قرق بين ما يسقى سيحاً وما يسقى بالدوالي وشبهها . 

أجيب : أنه لا شكأن الفارق أولا النص والاحكام الشرعية لايجب تعليلها 
ظاهرا . وثائيأ إن الفرق من تعجيل اتخراج الدراهم فياصلاح السقي وتكلف 
المشاق في مزاولته . فناسب ذلك التخقيف عن المالك . 

قوله : والزكاة بعد المؤن 


كلد 





القول فيما تستجب فيه الزكاة: 


يريد بذلك أجرة السقي والعمارة والحافظ والمساعد في خصاد وجدادا؟ 





قاله الشيخان قي النهاية والمقنعة وابن يابويه : وقال قسي المبسوط والخلاف 
المؤن على المالك دون الفقراء: وهومذهب الفقهاء الاربعة ٠‏ 

واحتج المصنف على الاول فيالمعتبر بأن المؤنة سببز المال فيكون 
على الجمبيع كالخرج على غيره من الاموإل المشتركدة ؛ ولان الزام المالك 
ذلك حيف عليه وضرر قيكون منفيا لقوله تعالى « لا يسألكم أموالكم »'" . 





وهنا فوائد : 

(الاولى) حكم الخراج حكم المؤن في كون الزكاة يعد اخراجه؛ وقال به 
أكثر علماء الاسلام ٠.‏ 

(الثائية) صاحب الارض والعامل اذا لم يكن لهسا حصة في اليذر وبل 
نصي تكل منهمانصاياً تجب عليه الزّكاةاء ومتعة ابن زهرة محتجا'بآن ولك أجرة 
عن الارضن والغمل فلاتجب فيهما زكاةكنا قي صوزة الاجرة ٠.‏ 

ورد عليه ابن ادريس والمتأخرون ٠‏ والاقوى أن نقول :مع صجة العقد 


تجب الزكاة فلاوجه لكلامه + ومع الفساد فالحق ها قاله ‏ 





(الثالثة) اذااستدان مالك الار ض أو البذردبناً لاج ل اصلاخ الزدع فلم يحضل 
لكل متهما ما بزيد عن دينه وجب تالزكاة مع بلو غذلك نضابا غ اذالدين لاينتع 


الزكاة عندنا + 





كيل 











الزكاة جب 





عنقيمته دراهم أو دنائير..ويشترط فى الخيل حؤول 


ء 'وكونها اناثاً.. 





الحولي رولا 





بن العتيق.ديناران »ا وعن:البرذ 
فيخرج عن-.العتي-ديناران ٠‏ وعن البرذو 


هالزكاة ؛ خكمه حكم 


الاجناس الازبعة في اعتبار'الشقى وقذر التصب وكمية ١‏ 


الازض مما تستحبت 





وما يحرج م 











وعند الوجوب يتعين دفع الواجت 


ولا يجوز تأخيره الا لعذر» كانتظار المستدق وشبهه 


قوله :مال التجارة - الى آخره 





وهوأن المراد به ماملك بعقدبمعاوضة مالية للاكتساب عند التملك مستمرا الى 
آخر الحول ء فخرج ملك لا بعقد كالارث والجيازة أو بغي رعقد معاوضة كالهبة 


الاكتسا ب كما لونبوى القنية! 





أوعقد معاوضة غيرمالية محضة كالتكاح أ 





حال الشراء . وبالاستمرار يخرج مانوى به | 


الحول 


بة بعد ثية الاكتساب في ً. 





وقيل : اذا عزلها جاز:تأخيرها شهزاً أوشهرين . 


التأخي زر مشروطانالع قرفلا يتقدس.ب 





ولوأخر مع امكان التسليم ضمن 








والشهيد يكتفي فى الاستحباب بتجدد قفد التكسب وان آم يكن حاصلا 


حال العقد .. لكان المشهورالاول + 





كأربعين سائمة الاقوى وجوت 





تفريع : لواجتمغت هذه الشرائط في الي 
لا تجتمع الزكاتان'! لقوله صلى الله عليه وآلبه وسلما؛ لاثنى 





في الصدقة . 
قوله : وقيل اذا عزلها جازتاخيرهاثعر ا أوشهرين والاشبه ان جواز 
التأخير مشروط بالعذر 


اخراج الزكاة واجب فورا ؛ لنعاضد النصوص على ذلك ؛ لكن: ؤلك حال 





الاختياز أما حال الضر, 





خير فسائغ كعدم المستحق أوالخوف مان 
ظالم وشبهه . 
وقال الشيخان في 





والحديث فى كتز الفمال:8/1مح + 








؟) التهذب 


ولا يجوز تقديمها قبل وقت الوجوب على أشهر الروايتين . 

ويجوز دفعهها الى المستحق قرضاً واحتساب ذلك عليه من 
الزكاة؛ان تحقق الوجوب وبقئ القابض على صفة الاستحقاق. 

ولو تغيرحال المستحق استأنف المالك الاخراج . 

ولوعدم المستحق في بلده نقلها ولميضمن لوتلفت »يضمن 
لو نقلها مع وجوده ٠‏ والنية معتبرة في اتخراجها وعزلها : 

الزكن الرابع : فى المشتحق والنظر فى الاصناف والاؤضّاف 
واللواحق . 

أما الاصناف فثمانية : 

الفقراء والمساكين . 

وبقصر بحسبه . 


قوله : ولا يجوز تقديمها قبل وقت الوجوب على اشهر الروا يتين 
هذا قل المفيد » ويدل علية أنها عبادة موقنة فلا تقدم على وقنها كالصلاة 





والصوم. وتؤيده الزواية النشاراليها غن عمرين يزيد عن الضاوق عليه السلاه' 


بن عسازعن الصادق عليهالسلام'). وحملها 1 





والزواية الاخرى عن 






الاولى : 
التحقيق أن أنقول ؛ الزكاة غيرالمشروطة بالخول لا ينصور فيها خلا 





)١‏ الكافى /سمهء التهة 


+ الوسائل 718/5 






؟) التهذيب 144/4 الوسائل 








وقد اختلف في أيهما أسوأ حالا:ولا ثمرة مهمة فيد 





والضابط : من لا يملك مدؤوثة سلنة له ولعياله »ولا يمنع لو 





ملك الدار والخادم » وكذا من في يده مايتعيش به و يعجزءن استنماء 
الكفاية » ولوكان سبعمائة درهم . 

ويمتع من يستنمى الكفاية ولوءالك خمسين » وكذا يمنع ذو 
الضئعة اذا نهضت بحاجته . 

ولودفعها المالك بعدالاجتهاد فيا نالاخد غير مستحقازتجعت. 


كالغلات » لان التعجيل: اما قبل الانعقاد فباطل لانه تقديم على الملك » أوبعده 





ائز لانه, بعد الوجوب . 
وأما الحواية فقال الشيخ يجوز يشرط حصول الشرائط كلها سوى تمسام 
الحول » وقال غيره لا يجوز . وتظهر الفائدة في مسائل 
(الاولى) لوتم بها النصاب لا ينثلم عنده وعندنا ينثلم .. 
(الثانية) لوبقي النصاب والمالكبشرائطالوجوب ولمبيقالمستحق بشرائطه 
لم تجزعندنا وعنده تجزي ٠‏ 
(الثالثة) عنده لا يفتقر الى نية الاحتسا 





تمام الحول وعندنا يفتقر . 
(الرابعة) عنده لا تجوز. للمالك استعاذتها ولا بدلها وغندنا تجوز 
ثم الذى يدل على عدم جواز التقديم زيادة على ماتقدم أن كونها ز كاةيقنضي 
ملك الفقير لها : فتخرج عسن ملك المالك ؛ فليتثلم النصاب لاشتراط ملكية 
المالك طول الحول ٠‏ 
قوله : وقد اختلف فى أيهما اسوءحالا ‏ ولا ثمرة مهمة فى تحقيقه 
قال في المبسوط والجمل ١‏ أسوأحالا » لوجوه: »١9‏ لانه ابتدأ به في 





17ل 








فان:تعذر فلااضمان على الداقع 


الصدقة . 


والعاملون .وهم جم 





الاية ومن قؤاعدهم الابتداء بالاهم » « ؟ > اتنه صلى الله عليه وآله وسلم تعوذ 
من الفقر وسأل المسكنة'! : « م » قوله تعالى وأما السفيئة فكانت لمساكين 596 

وبه فال أبن حمرّة وابن البراج نوابن اوريس ٠‏ وقال في النهاية المسكين 
وأحالا الوجوة : الاول للتأكيد به » الثاني قوله «مسكينا ذامتربة 6ا؟ الثالث 
النقل عن ابى بصبيرعن الصادق عليه السلام : الفقبرالذى لايسأل والمسكين أجهد 





منه واليائس آحهدهم'*. وكذا قال أهل اللقة . 

فال ابن السكيت وجل فقي رأي له بلقةة! ..ومسكين أي 'لاشىء له وكذا 
قال ابوزيد وابندريد وغيرهم ء ولهذا قبل لاعرابى : أفقي رأنت ؟ فقال : لا وانه 
بل تسكين". وهذا اختبار ابن الجنيد والمقيد والشهيد 

وتظهر الفائدة في النذر والوصية والكفارة 

أماالزكاة فكلاهما مستحقان : لكون الضابط فيؤلكعدم ملك مؤنة السنة 


كنا مزال" 





؛ وهومذهب الشافعي. ونقل في المبسوط عن 







؛ وهومذهب ابى حتيفة . 





اية.هكذ! :. اللهم ,اي اعوذ يك يمن الكفر 
برة المساكين 
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؛وابإيمو 





الصدقة وان 


قوله : والمؤلفة قلوبهم وهم الذين يستمالون الى الجهان 


أصحابنا مؤلفة أهل الاسلام . أما المفيد 





كون فضربان : « ١‏ » من لهم قوة 
وشوكة يستعان بهم لدذلك: ١١‏ » من لهم شرف وقبول . وأما المسلمون فأربعة 
و ١‏ » سن لهم نظراه فاو أء 
فيعطون لنقوي نياتهم: «» قوم من الاعراب في طرف الاسلا. 
فاذاأعطوا رغب الاخرون» 49 قوم بأزائهم أرباب صدقات اذا أغطواجمموائلك 


وا رغب نظراؤهم'! ؛ «؟ © قوم في نياتهم ضعف 





وبأزائهم مشر كون 





الصذقات وان لم يجمعوا احتاج الامام الى تغب لذلك فيحتاج الى مونة ١2"‏ 
وقال فئ المعتبر: ولست أرى بدّلك بأساً : فان فيه مصلحة ونظر التصلحة 
موكول الى الامام . واختار العلامة في القواعة هذا القول 6 وليس بعيدا مسن 
الصواب ٠‏ 
قوله : ومن وجب عليه كفارة ولم يجد ما يعتق 





المي لهم نظراء من! لمش ركين لوأ عطوا دغب نظراؤهم ا 











والغارءون وهم أمدينون فيغير معصية دون عن صرفه فى 


المعصية . 





واوجهل الاءران قبل يتمنع » وقيل لا: وه وأشبه ؛ ويجوزمقاصة 


المستدى بدن في ذمتهء و كذا لوكان الدين على هن يجب الانفاق 
هذا القسم رواه علي بسن ابراهيم في تفسيره عن العالم عليه السلام') , 
وأفتى به الشيتع في النهايةا؟ + 
وقال في الميسوط'': الاحوط عند يأن يعطى ثمن الرقبةلكو 





فقيرأ قيشترى 
هووبعتق عن نقسه . 


وقال المصئف في المعتبر ؟: عندي انه أشبه بالغار 





: لا نالقصد ابراء ذمته 
ويمكن أن يعطى من سهم الرقاب : فان القصد به اعتاق الرقبة 

أما ابن ادريس؟) فحصر الرقاب في المكاتبين والعبيد تحث الشدة لاغير . 
وسمعنا في المذاكرة عنه أنه لا وجه للاعطاء في الكفارة » لائها ان كانت مرتبة 


وقد عجز فينتقل الى الصوم وان كانت مخيرة فلاضرورة لا مكان غير العنق. وفيه 


نظر + لمع الحصر »> لامكا نكفارة. الجميع . 
قوله : ولوجهل الامران قيل يمنع وقيل لا وهو الاشبه 
المانع هوالشيخ في النهاية.: لرواية محمد ين سليمان عن رجل من أهل 





ل 








عليه جاء القضاء عنه حي وميتاً : 
وفيسبيل الله وهوكل ماكان قربة أومصلحة: كالحج» والجهاد 


الجزيرة يكنى ابا محمد عن الرضا عليه السلام') . 

وقال في المبسوط لا يمنع : وهو اتختيار ابن ادريس والمصنف والعلامة 
اضعف الرواية ووجود التقنضي وهوالدين واثتفاء المانع الذي هوالغلم بصرفه 
في المعصية » ولظاهرجمل تصرفات المسلم على الصحة ؛ مع أن تنيع مصارف 
الاموال عسرفيكون منفيا . 

وهنا فوائد : 

(الاولى) المنفق فيالمعصية لوتاب أعطي من سهم الفقراء اجماعاً » وهل 
يعطى من سهم الفارمين ؟ قال المصئف لم أمنيع منه . 

قلت : ويحتملالمنع استصحابأء لمانقدم ولوجود علةالمنع وهوالصرف 
في المعصية . 

(الثانية) لوصرف الغارم ماأخذه في غيردينه استعيد : لانه ملك على وجه 
مخصوص وقد خالفه . وقال فسي المبسوط والخلاف لا يستعاو ‏ لملكه ايام . 
وهو ممنوع: 

(الثالئة) ب 





وز القضاء عن الغارم<ال غيبته وبعد موته؛ ومشع احمد وجماعة 
منهم في المبت ٠‏ اذليس له قابلية الملك + 

قلت: ليس الغرض التلميكبل اخلاءالذمة وهوحاصل حالتي الحياة والموت 
ورواية عبدالرحمن عن الصادق عليه السلام؟! تؤ كده . 


)١‏ الكافى ه/مو: التهذيب 6/ه م1 الوسا 





كلاق 





؟) الكاقى ع ووه التهذيب 0/6 1 الوسائل بورع 8 


مد 








وجلا أوحالا عيرْمْطالبٌ به 





قاله'الذييكان في النهاية والنقنفة: لانه النقهؤم غسد الأظلاق ٠‏ وما ذكره 


بسوط والخلاف » واختاره العلامة ٠‏ 





في الكتاب قوله قي الس 
وهنزالحق :لان السبيل لغة.الطريق ولم:بثبت تقله الئ معنئ آنخرشرعأ ولا 
:وليسن المزاد 


يب ء وهو كل ما يتوسل به الى الله 





عرفا ..قيخمل على معناة اللغوي والمعنى.اللغوي حقيقة ومجاز 








هنا الحفيقة لتعذره فيحمل على هجا 
لاضافته اليه » والامز. بالكلي'الطببعي تخبيز بين الجزئيات * 
قوله : وابن السبيل وهو المنقطع 


إن.انئ السبيل والضيف: 





الاصحاب بذ كر 








وفي ضرفها 0 مع مدي تتردة» أشبهه : 
المنع وكذا فى الفط 





ولوأعطى ما 


وحيتئذ ثقول : الضيف ان كان منقطعاً به في غيربلده أعطي ؛ وان لم يكن 
منقطعاً به فتخحن من ؤراه المنع لاستحقاقه الا أن يكون فقيرأً . 

وهنا فوائد : 

(الاولى) قال ابنالجنيد المنشى» سر داخل في ابن السبيل . وليس بشىء 
بل هوالمجتاز لا غيسر ء وكذلك قال ابن الجنيد لا يدخل المسافر سفرا مباحاً 
بل اما واجباً 





ومنعه الشيخ قي المبسوط . وهوالحق : بل لايمشع الا 





العاصي بسفره 

(الثانية) قال الشيخ لونوى عشرة خرج عن ابن السبيل ومنع ولذلك لسم 
يقصرء ومنعه ابن اوريس والعلامة . وهوالحق» ولايلزم من انتفاء موجب الفصر 
اثتفاء مطلق السفر 

(الثالثة) لوصرف ابنالسبيل ماأخذ في غير مؤئة سفره استعيد لانثقاء غرض 
الشار ع + وقال في الخّلاف لا يستعاد » لان علة الاستحقاق هي الدغر' وهوباق 
وهو ممع والالاستح كل مسافز وليسن ٠‏ ثغم الشف جزء علة 

لى القولين تعيد الفاضل ء لانتفاء الملة 

(الزابعة) يقبل قوله في الخاجة ودعوى التلف » وقال في المبسوظ تكلف 

البينة . وفيّه تظرء بخفى ثلت ماله + 


قوله زعام صرف الى ابسستجديده عدم لابشا 7 يوالع 








(والثانى) العدالة وقد اعتبرها.قوم » وه وأحوط . 

واقنصر آخرون على مجانية الكبائر. 

(الثالث) ألايكون.ممن تجب نفقته كالابسوين وان علوا » 
والاولاد وان نزلواء والزوجة. والمملوك؛ ويعطى باقى الاقارب . 

(الرابع) ألا يكون هاشمياً » فان زكاة غير قبيلته محرمة عليه 
دون زكاة الهاشمى » 


علبهم السلام : ائما وضعها أهل الولاية') . ومن عسوم قوله عليه السلام : على 
كل كبدحرى أجرا' : بخرج الكافر والناصب فيبقى الباقي . ولقول الكاظم عليه 
السلام في رواية يعقوب بن شعيب : فان ل 





5 





تجدهم فلمن لباب 


والاشبه المنع 1 لاجماع الاماميية على تضليل من خالفهم : ولاجماعهم 
على اعادة التخالف زكاته لواستبصم 





ن غير تقصيل' ٠‏ 

قولة : والعدالة وقد اعتبرها قوم وهو احوط : واقتصر آخرؤن على 
مجانبة الكبائر 

هنا أقوال : 


(الاول) اعتبار العدالة مطلقأء وهوقول الثلاثة واتباعهم وابن ادريس » لانه 


مقبول القول في الفقر قيشترط عدالته » ولرواية داود بن قرقسد : يمع شاربٍ 


14/5 التافى «/هعةء التهذيب 56/4 ؛ الوسائل‎ )١ 


*) العوالئ ١/ه:‏ قال فى الهامش : فيها دلالة على أن ١‏ 





الاحسان لا يضييع وانه 
جائز بالنسية. الى مجموع خلق الله همن يتصف بالحياة من حبوانء وفيسه ممائلة لما ثيت 
من قوله عليه إللام : الشفقة على خلق الله 

ع) التهذيب 51/14 : يدقعها الى من لا يتصب . قلت © ففيرهم ؟ قال : ما 
الغيرنهم الا الحجز . الساقل 10/5 


0ه 





ولوقصرالخمس عنكفايته » جا زأن يقبلإلزكاة ولومنغي را لهاشمى. 
وقيل لا يتجاوز قدر الضرورة ٠‏ وتحل لمواليهم . 
والمندوبة لا تحرم على هاشمى ولا 
والذين يحرم عليهم الواجبة : ولد عبدالمطلب ٠‏ 





يزلا 


الخمر' » ولا قائل بالفرق 
(الثاني) قول ابن الجنيد اعتبار اجتنات الكبائر 
(الثالث) عدم اعتبارها مطلقأء وهوقول ابن بابؤيه؛ واعتارط الغلاقة'لعموم 





الابة وقوله صلى الله عليه وآله وسلم : اعط من وقعت في قليلك الرحمة ,له؟؟ . 
وعلى كل كبد حرى أجر!” . خرج من غدا أهل الاعتقاد الصحيح فيبقى الباقي 
داخلاء ولما تقدم منقولالصادق والباقرعلبهماالسلام انما موضعها أهلالولاية . 
والفرض أنالفاسق كذلك . لما تقررقي الاصول أن العمل ليس جزء من الايمان . 
لعم لا شك أن اغتبارها أحوط كما قال المصنف ٠.عضوصاً‏ في فاسق يضرف 


أما من بصرفها فيجهة سائغة قيجوز 





0 


اولى 


الزكاة في جهة محرمة فان شع هذا 
أن يعطى ؛ لان اعطاء الاول اعاثة على قسقه 

قوله : ولو قصرالخمس ع نكفايتهم . الى قوله : وقيل لايتجاوز قدر 
الضرورة 

القائل هسوالشيخ » لكوت هذا زكاة غير هاشمي لانه القرض » وكل زكاة 





0. 


)١‏ الكافى م/مدوء التهذيب 

١؟)‏ الكافى ١4/4‏ + التهذيب 1.0/4 

*) البخارى »كتاب المظالم باب الابار على الطريق » وكتاب الادب باب رحنة 
الناس والبهائم : وفيه : فى كل ذا ت كيد رطية أجر. ستن اين ماجة 1813/8 ء وفيه : قى 
وذاجع الوسائل +/ م٠‏ الكاقى ع /لاها ء التيقايب 11١/4‏ 





كل ذا تكيد حرىا 


1 - 








وأما اللواحق فمسائل : 
(الاولى) يجب دفع الزكاة الى الاءام اذا طلبها » ويا 






المالك او ادعى الاخراج :ولو يادر المالك باخراجها أجز 
ويستحب دفعها الى الامام ابتداء :ومع فقده الى الفقيه المأمون 
من الامامية ء لانه أبصر بمواقعها . 
زالثا 
وقسمتها على الاصناف أفضل 





يجوز أن بخص بالزكاة أحد الاصناف ولو واحداً . 





واذا قبضها الامام أو الفقيه برئت ذمة المالك ولو تلفت 


(التاك 





إوالم يجد مستدقاً انتحت عزلها والايضاء بها 


(الرابعة) لو مات العبد المب: ف من مال الزكاة ولاوارث له 


غير هاشمي لا يجل لهاشمي الا عند الضرورة لاجماع الاصحاب ؛ فكل ما لا 
يباج الاعند الضرورة يقصرقيه على سدالرمق للاجماع أيضا . 

والمصتف والعلامة جوز |الاخذ مطلقاً.ء لانه يباج لهأذالزكاة » وكل من 
أبييح لهأف الزكاة لم بقدر يضرورة + أما' الاول فلان الفرض حال الضنرورة » 
وأما الثانية فلقول الياقر عليه السلام : اذا أعطيت فأغتها١‏ 

ويمكن أن يجاب : هذا فيغيرالهاشمي ؛ أمآ الهاشمي فقد خرج عن هذا 
الاطلاق يما تقدم من الدلالة 

قوله: ولوماتالعبد المبتاع بمال الزكاة ولاؤارث له ورثهارباب الزكاة 
وقيه وحهآخر هذا اجود 

114/ الكافى م /مؤه.. التهذيب 4/ 4< + الوسائل‎ )١ 


م 





جهآخرء:وهذا أجود . 











الاول قوا ابني بابويه 





ويؤيده رواية عبيد بن ') وبه قال ابن اوريس 


لاله اطتري بطالهم 53 


أوالثاني اللتصنف + لانه سائية'؟ لا.ولاء عليه :وك من ,كا نكذ لك فهو 


للامام” 
وقيل 
لانه في معازقية النصل 








اَم اد لمكا ذم الهم عالطا موك 


الاول نظرء لانهم لم يملكوا بعد لعدم دفعه اليهم . و كذا الثاني 


نك علىالملك'- للشهيد 


هنا تفصيل حدن بل هوالاقوى + وهوأنه ان أشُتري لعدم الستتحق يزه ربب 


لزه لانه يكون مصروفا من حَقَ الفقراء 'وبشْل"عَلبه ال 
بذلك ؛ ويكون تسليط المكلف على الشراء موجبآ للولاء لهم 





من سهم الرقات كالعبد تحت الشدة وزثه الأمام غ لاثة لم بشتر” بمالهم + 





«/لاده ٠‏ التهذيب ٠٠١/4‏ : الو 





التعتقة عليه 'ولاء قيتع اما لة عي اقاة 





)قن |الفمتبر: ..لو مات العبد فالمبتااخ من:٠‏ لزكاة ولا وادث لها قسا لهالا 














العبد المبتا ع يمال الزكاة 


تضعت 'الرؤاية بأن فى طزيقها| ابنفضال وهو فطحى 





(الخامسة) أقل ما يعطى الفقير ما .يجب فى التصاب الاول » 
وقيل : ما يجب فى الثاني : والاول أظهسر» ولاحد للاكثر ذ 
الصدقة ما أبقت غنى ٠‏ 





(السادسة) يكره أن يملك ما أخرجه فى الصدقة اختياراً» ولا 


بأس أن يعود اليه بميراث وشبهه . 


والعلامة توقف في مختلفه وأفتى في ارشاده وقواعده بالثاني . 

قوله : أقل ما يعطى الفقير ما يجب فى النصاب الاؤل ؛ وقيل مسا 
يجب فى الثانى , والاؤل أظهر 

الأول قول الشيخين واكثر الاصحاب: ولذلك قال « أظهر » . ومعتمدهم 
رواية ابى ولاد عن الصادق عليه السلام!! . 

والثاني قول ابن الجنيد وسلار : لرواية محمد بن ابى الصهبان”" ٠‏ وأما 
السيد وابن ادريس فلم يقدرا شيئا: وهو مذهب المخالف ٠‏ 

هذا في القلة ؛ وأما الكثرة اؤاكانت دفعة واحدة فلاحد لهالما,ذكرد: وهو 
اشارة الى لفظ الحديث النبوي : خيرالصدفة ما أبقت غنى"! أحد تفسيريه انها 
تبقي غنى على المتصدق عليه وعليه الاستدلال » والتفسير الاخخر أن تبقتي غتى 
على المتصدق لكراهة الصدقة يجميع ما يملك . 

ويؤيد الاول قول الباقر عليه السلام : اذا أعطيت فأغنه . 

78/١ التهذيب 3/4 » الاستبصاد‎ + ١0/1 الكافى «/مؤدء الوسائل‎ )١ 


؟) التهذيب ع / عد الوشائل 1/1 
)كيز السسال دحوم 


م 








(السابعة) اذا قبض الامام أوالفقيهالصدقة دعالصاحيهااستحباياً 
على الاظهرء 
(الثامنة) يسقط مع غيبة الامام سهم السعاة والمؤلفة » وقيل : 
يسقط سهم السبيل : وعلى ما قلناه لا يسقظ ٠‏ 
قوله : اذا قبض الامام الصدقة دعالصاحبها استخباياً غلى الأظهر 
قال في الخلاف يجب : وفي المبسوط يستحب . ومنشأ الخلاف قوله 
تعالى « وصل عليهم » .'١‏ ولا شلك أنالامر حقيقة في الوجوب » ولذلك أفتى 
به المصنف في المفتبر ء ولغطفه على الواجب وهو « د » ٠‏ ولتعليلة باللطفية 
بقوله تعالى « انصلاتك سكن لهم » . واختار العلامة في مختلقه الندب للاصل 
وفي ازشاده الوجوب . 
ثعأنه هل يتعين لفظ « الصلاة »؟ يحتملذلك لصورة الامرء ولقوله صلى 
الله عليه وآله وسلم : اللهم صل على ابى أوفى وعلىآل ابى أوفى'! ؛ لما 
اتاه بصدقته . 
وقيل بل يقول «جرك الله قيماأعطيت وبارك لك فيما أبقيت » وتحوؤلك 
لان الصلاة لغة الدعاء والاصل عدم التقل ٠‏ 
قوله : يسقط مع غيبة الامام سهم السعاة والمؤلفة وقيل يسقط معهم 
السبيل وعلى ما قلناه لاسقط 
هنا فوائد 
(الاولى) حي ث أن اناعي يبعثهالامام بجباية الضدقة: قاذا فرض غيبة الامام 
)١‏ سودة براءة ء ٠١‏ ء والاية هكذا « خذ من أموالهم صدقة تطهرهم وتزكيهم 
بها وصل عليهم ان صلاتك سكن لهم والله سميع عليم » 


؟) سنن ابن ماجة ١‏ /7/ان 
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(الناسعة) يتبغى أن يعطى زكاة الذهب والفضة أهل المسكنة 


جمل : والتوصل الى المواصلة بها مدق 








القسم الثاني في زكاة الفطرء. 

وأركانها أربعة : 

الاول : فيمن تجت عليه 
لم تكن السغاية متحفقةاليسقط نصييها ..وقيع نظر ءالاناموفرضن] امكان اناد 
المجتهد ساعباً لكان سائغاً : وحينئذ لا يكون سهمه ساقطأ 

(الثانية) قال في المعتبر الظاهر بقاء حكم المؤلفة وانه لم يسقط بعد النبى 
صلى الله عليه وآله وسلم ‏ لاثه كان يعتمده') الى حيبن وفاته ولا نسيخ بعده . 
لامام قائم مقامه يكونالسهم أيضاباقياً ؛ لانالغرض منه حاصل 
زمان الامام : أما في حال الغيبة فان قلنا بقول المفيد يكون باقيأًاذا فرض امكان 
انفاذ المجتهد الى أهل القسم الرابع ويقرر لهم نصيباً منالصدقة: وأما اذا قلنا 
بمقالة الشيخ ومقالة ابن الجنيد ‏ وهوأن المؤلفة هم المناققون - فلا شك في 





وحيثا 


سقوطه ٠‏ 
(الثالثة) قال الشيخ يسقط سهم السبيل حالالغيبة : اذ لاجهاد حينئذ و 


ما قلنا من التفسير فحكمه باق ء وهوظاهر 





(الرابعة) اذا كان التخصيص يأحد الاصناف جائزآ فهو حال الظهور 
وحال الغيبة » وحينئذ يجوز الصرف الى الاربعة الاخرى أوالى أحدها حال 


الظهور ,فلا يكون هناك شىء يثيت حال الظهور لا الغيبة . قلنا الكلام فيما لو 


)١‏ يعتمدة اى يفعلة 














انما تجب على البالغ. العاقل الحر الغتى ‏ 
يخرجها عن نفسه وعياله: من مسلم و كافر وحر وعبد؛ وصغيز 
وكبيز» ولوعال تبرعاً + 

ويعتبر النية في أدائها » وتسقط عن الكافر لوأسلم . 

وهذه الشروط تعتبرعند هلال شوال ء 

فلو أسلم الكاقن أو بلغ القجى أو ملك الفْقيِرٌ القدّر المعتبر قبل 
الهلال وجبت الزكاة . 

ولوكانبعده لوتجيء و كذا لوولد له أوملك عبداً ؛وتستحب 
لوكان ذلك ما بين الهلال وصلاة العيد . 
والفقيرمندوب الى اخراجها »عن نقسهءوعن:عباله واثقبلها 


ومع الخاجة يدبرعلئ عياله صاعاً ثم بتصدق به علق غيرهم 





في جنها وقدذزها". 


رالثاني) 


والضابط اخراج ماكان 





غالب كا لحنطة والشعير والتمر 
والزبيب والارز والاقط واللبن . 


وأفضل ما بخ ء. ثم الزبيبء ويليه.ما يغلب علئ قوت 





قلنا بوجوب البسط أومع قصد الافضلية 


قوله : الغنى 


قال فى الميسوطى 
قال في المبسوط هو 


لك أحد النصب الزكاتية » قال المفيد من لاا تحل 





ا 





وحى من جميع| الاجننامناطبالع + ونخواتبعة: أرطالة براق » 
ومن اللبن أربعة أرطا + وفسره قوم بالمدنى . 





ولا تقدير في عوض الواجب ٠‏ بل يرجغ: الى قيمة.السوقية'2 


له الزكاة . وهو الاشيه , لآن وجود الكفاية مما يمنع مسن أخذها » لقوله عليه 
السلام : من حلت له فلا تحل عليه ومن حلت عليه فلا تخل لوالا ؛ 

قوله : ؤهى من جميع الاضناف صاع وهوتسعة ارطال 

فيه قولان : 

(الاول) انها نسعة من الكل + وهو اطلاق اكثر الاصحاب وهو الاجود » 
لانه أحوط ولتبقن براءة الذمة معه . ويؤيده روآية عبدآلته بنمغيرة في الضحيح 
عن الصادق عليسه السلام!' وغيرها"» فانها تمن كون الاقظ ضاعاً ؟) والأقطا 
جوهراللبن ولا يجزي منه الا الصاع فاللين أولى . واختاره في المعتبرء 

(الثاني) قول الشيخ قي النهاية أنه من اللبن أربعة وأطلق» وفى المبسوط 
قيده بالمدثي . وقال ابنادريس: ا تالصاع تسعةأزطال بالبغدادي وستة بالمدني 
الا اللبن فانه سئة بالبغدادي وأربعة بالمدني ٠‏ 

وقد تقدم تقسير الرطل فالصاعحيتئذ ب لعراقي اماألف وماثة وسبعون درهماً 
أوثماتماثة وتسعة عشرمثقالا . 

قوله : ولا تقدير فى عوض الواجب 

)١‏ التهذيب ٠77/6‏ وفيه : ومن حلت له لمتحل عليه ومن حلت عليه لمتخل لدأ: 

؟) التهذيب 4/.م 

؟) فى لمضباح المتير: الاقط قال الاذهرى يتخد من اللين االمخيض يطيخ اقم يترد 
حتى يمصل ؛ وهو يفتح الهمزة وكسر القاف: و: 
و كسرها مثل تتخفيث كيد 





تسكن القاف لتقيف مع فق الهمزة 


اك 











(الثالث) : في وقتها . 
ويجب بهلالشوال» ويتضيق عند صلاة العيد ويجوزتقديمها 


في شهر رمضان ولو من أوله أداء , 
أخيرها عن الصلاة الا لعذرء أو انتظاز المستحق.. 





ولايج 
وهى قبل صلاة العيد فطرة » وبعدها صدقة » وقيل يجب 


القضاء وه وأحوط. 





قال الشيخ في النهابة درهم ء وقسال جماعة أربعة دوانيق فضة . 
والحق ما قاله المصنف ٠‏ 

قوله : ويجب عند هلال شوال 

قاله الشيخ وابن ادريس ء وقال المفيد والتقي والقاضي وسلازوابن زهرة 
عند طلوع الفجر . والاول أجود » لانها زكاة القطرة فتجب عند المخاطبة به . 

قوله : ويجوز تقديمها فى شهررمضان ولومن اؤله 

كذا أطلق كثيرمن الاصحاب + لوجود ذلك فيروايات ضحيحة . والاولى 
أنه على وجه القرض كما صرح به التقي وابسن ادريس » لانها غيارة موقتة فلا 
تقدم على وقتها لاستحالة تقدم المسبب على سيبه» والرواية محمولة على القرض 

قوله : وهى قبل صلاة العيد فطرة وبعدهاصدقة؛ وقيل يجب القضاء 
وهو أحوط 

الاول قول ابني بابويه والنقي والقاضي وابن زهرة + وحسنه المصنف في 





المعتبز ٠‏ والمراد بالقبلية قبل الزوال » لان الصلاة لا تنضيط الا بالوقت وهو 
ولة ويعسد الصلاة 





الزوال . وحجتهم قول ابن عباس : هي قبل الصلاة زكاة م' 


)١‏ التهاية د حور 











عزلها وأخر التسليم لعذر؛ لم يضمن او 


لو أخرنها مع امكان التسطليم - 


لفت 'ويضمن 


ولا يجوز نقلها مع وجود المتحق :ولو نقلها ضمن : ويجوز 
مع عدامه»؛ اولااتضمن . 

(الرابع) : في مضرقها": 

وهو مصرف زكاة اامال؛ ويجوزأن يتولى المالك:اعتراجها ٠‏ 


صدقة من الضدقات'! . ومن ظرقنا 





ب اتراهيم بن 'عيمون عن الصاذق عليه 

السلام : وان كان بعد ما يخرج فهي صدقة!؟. والتفصبل قاظع للشركة * 
والثاني قو لالشيخ وابن حمزة وابن ادريس والعلامة؛ لعموم الدليل على 

اخراجها » 





وج الوقت لا يقتضي السقوط كالدين والزكاة المَالية والخمس 

والتفصيل المذكور أولا ليس حجةلهم: اجوازكون التفصيل قاطعاً للشركة 
فى ,التسمية بالزكاة لا في الوجوب والتدب أو 
وقتها | كثر 





بة الثواب + فان العبادة قي 


ثوابا.. 








بقي هنا فائدة» وهي > أنه حلتجب ني ةالقضاء أويكون أداء» نض ابن ادريسس 
علق الثاني" : والاقرب'الاول » لتنيق 


ولهذا يتعين عند خروقت الما 





فتها وقد فرض: خروجه فيجبالقضاء » 





لم يجب على من بلغ أواسلم بغدالزواك 
قوله : واذا عزلها وأخرالتسليم لعذز لم يضفن 
الْمرَاذ بالعزل تعيينها قي مال خاص بالئية لوقتها » ويحتمل اشتر اط كوثه 
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وصرفها الى الامام و من نصيه أفضل > ومع التعذر الى فقهاء 





الامامية . 





ن لا تتسع لهم 
ية : ثم الجيران مع الاستحقاق . 


ولا يعطى الفقير أقل من صاع ءالا أن يجتمع ‏ 


أمكن كونه غيرعزل » لتحقق بقاء 
لانه لوكقى لكفت النية 









خصوصاً لولم يملك الا الصاعين؛ و 





و مخالّف لغرف العزلا. 





وظاهر كلام المصتف والثلاثة أن"الخلاف المتقدم مع عدم العزل؛ وأنه 


31 07 جوب مع العزل . وقال شيخنا الشهيد : وهما مطاليان بوجسه 
لاكلام في الوجوب مع العزل . وقال شيخنا الشهيد : و بو 
لآ تساعد عَلَى ما لأكرآة 


التخصيضٌ ؛فان الروايات والعباراً 











وهو يجب في غنائم دار الحرب » والكنائز»ء والمعادن » 
والغوص» وآرياح التجارات: وأرض الذمى اذا اشتراها من مسلم 
وفى الحرام اذا اختالط بالحلال ولم يتميز. 


قوله : يجب فى غنائم دازالحرب 
ذكرأن محل وجوبه سبعة أقسام 


(الاول) غنائم دارالحرب ؛ وهي كل ما أخخف بالغلبة والقهر من دارالحرب 





كان أناسي أوأرضين أو ما عداهها هما يصح تملكه.. 
(الثاني) المعاون ؛ والمراد به ما استخر ج منالارض »؛ سواء كان منطيعاً١'‏ 
أومائعاً أوجامد] : 


(الثالث) الغوص » وهو كل ما أخرج بالغوص من البحر . 





-- 














(الزابيع) حاصل أنواع التكسيات من التجارة والصناغة والزراغة » وزاد 
ابوالصلاج ماملك بارث وصدقة وهبة » ومنعه ابسن ادريس'! وغيره ء لاصالة 





البراءة . وكذلك زادالشيخ!' العسل المأخوذ من الجبال؛ واختاره ابنادريس 
والعلامة!' في مختلفه » وهو قريب . وكذلك الشيرخشك وأمثاله ؛ لدخوله في 
مسمى الغثيمة . 


(الخا.س)أرض الدمي اؤااشتراها منملمء ولميذكرها كثيرمن الاصجاب 
وذكر الشيخ!” واتباعه واختاره ابنادريس"٠‏ ء وحكاها المصئف عن البفيد وقال 
الظاه رأت المراد أرض المزرعة لا المساكن . 

(الساوس)كل مال جلال اختلط بحرام » وتقسيم مسائله أربع : الاولى أن 
بعلم المالك والمقدار قِوصله اليه لا غير : الثاتية أن يعلم المالك لا الفقدار 
فيصالحهء الثالثة أث:يعلم المقداز لاالمالك فيتضدق به ء.الزابغة لابملمهما ممأ . 
وهو التراد هنا + 

(السابع) الكنر . ولم يذكره المصئف الاافي الاحكام » و كأنه أدرجه في 
المعدن : والمراد بالكنز كل مال.مدّخور تحت أرض ء .ويقال له الركاز أيضأ : 
وتقسيم مسائله أرببع : الاولى كنزدارالحرب ولا اثر للاسلام فيه,ء الثائية كنز 
دارالحرب وعليه أث رالاسلام » الثالثةكثز دارالاسلام ولا أثرللاضلام عليه وهذيه 
الثلاثة تخمس.وتكون لل واجد وهو المراد هناء والمرادباثر الاسلامسكة اسلامية 





اماالشهادة لمحمد صلى الله عليه وآله وسلم بالرسالة أواسمسلطان مسلمء الرانعة 
كنزدار الاسلام وعليه أثره ؛ فقال في الميسوط انه .لقطة لصدق تعرريف ,اللقطة 
عليه ولحرءة مال المسلم الابطيب نفس منهء واختاره العلامة والمصتف وعليه 


؟) الميسوط 7817/1 ء المختلق 81/1١‏ 





ع) التهاية : بإووء السرائر: 138 








ولايجب فى الكترحتى تبلغ قيمته عشرين ديناراً :وكذا يعتبر 
وينازك» 
ولا في أرباح التجارات الا فيما فضلمنها عغنءؤونةالسنة له ولعياله 








ولا يعتبر فى 


الفتوئ . وقال قي الخلاق نخسن : وتنعه ابن ادريس ولس يجيد . 

والتراد بهذة الاتوجد فيملك الغير. والمفيد والمرتضى والحسن أطلقوا 
وجوب الخمس فيالكنز ولم يفصلوا ‏ ولا شك أن الزؤايات مطلقة؛ ويتمكن 
أن يحتج بها القوله في الخلاق »ويجاب بأنها تقبيد بالدليل وهوعصمة مال 
المسلم 

قوله : ولا يجب فى الكنز . الى قوله : عن مؤنة السئة 

ماعدا هذه الاربعة مما تقدم ليس له نصاب وهذه لها نصاب عند الاكثر : 

(الاول)الكثز .: ؤكره الثلاثة واتباعهم» ومعتمدهم قوله غليهالشلام :ليس 
فيما دونخمسة أواق من الورق صدقة!) وليس فيما دون عشرين مثقالا صدقة؟ 

(الثاني) المعدن + قال في النهاية لايجب فيه شى» حتى يبلغ عشرين ديناراً 
واختارهالعلامة؛ ومستندوروايةاحمد بن ابى نصر البزئطي عن الرضا عليهالسلام؟'؟ 
وقال التقي يكفي بلوغ دينساز » وأطلق المقيد والمرتضى وابسن زهرة وسلار 
وابن الجتيد والحسن 

(الثالث) القوص: اتقق الاصحاب على اعتبازدينار كماولت عليدرواية محمد 





؟) التهذيب 75/4 


+) التهذيب معد ء الوسائل +/ 44م 






ابن علي بن ابى عبدالله عن الكاظم عليه السلام'. 
(الرابع) الارباحبعد مؤئةالسنة له ولعياله الواجبى النفقة!' من غيراسراف 


ولا تقتير » فلوأسرف حسب عليه ولوقتر<سب له . 

قوله : ويقسم ستة أقسام على الاشهر 

كذا ذكرالثلاثة واتباعهم » وهوأشهر الروايتين ‏ رواه الصفار"! ويونس 
وغيرهما . وروي خمسة أقسامباسقاط سهمالته رواه ربعي بنعبدالله في الصحيح؟) 
وهوموافق لمذهب الشافعي» وهوحكاية فعل رسولالله صلى الله عليه وآله وسلم. 
ولعله أذ دون حقه تفضلا : مع ان حكاية الحال لا تعم . 

يقي هنا مسألة » وهي : ان المشهور عند أصحابنا أن ذا القربي هو الامام » 
فيكون سهمه له بالاصالة . وثقل المرتضى عن بعض أصحابنا ‏ والظاهر أنه ابن 
الجنيد ‏ ان ذا القربى أقارب رسول الله من بنيهاشم وبنى المطلب ٠‏ 

وأما الثلاثة الباقية فلاكلام عند علمائنا أنهم ولد عبدالمطلب بن هاشم ٠»‏ 
لكن ان الجنيد أضاف اليهم بنى المطلب وانه اذافضل عنهم صرف الى باقي 
المسلمين منيتيم ومسكين وابن سبيل: ووافقه المفيد في بنى المطلب في الرسالة 
العزية . وما ذكرناه أولا أحوط ومبرىء للذمة بقينا . 





اذا عرفت هذا فاعلم أنه يجب حمل الخمس اليه عليه السلام ابئداء يال 


)١‏ الققيد ورم 
؟) داجع الوسائل 544/5 

ع) التهذيب 175/4 

) التهذيب ١١8/4‏ ء الوسائل 76/5 


-01- 


أقسام على الاشهر : ثلاثة للامام » وثلاثة 
لسبيل ممن ينتسب الىعبد ا لمطلب باللاب 











نضفم ويقسم .على الاصنناف الثلاثة الباقي على قدز كفايتهم؛ فان فضلشئ» فهوله 
وان أعوز!! فعليه القسمة» لر اية احمد بن محمد") وزواية حماد بن عيسى عن 


الكاظم عليه السلام؟! - 






لى واتمام المعوز » محتجاً على 
ولقوله صلى الله عليه وآله وسلم : لا 
ن طي بإ نفس «ته؛!. وعلى الثاني بأن أسباب النفقة 





التصف لهم فلايجوز تثاوله 








يحل مال امرى* مسلم 
محصورة وليس هذا منها » وعلى الجملتين بأنه لوكان كذلك لم تبق للتقدير 
بأن»لهالنصت ولهم النصف فائدة 

والجواب عن الاول بمتع الاستخقاق مطلقاً بل 'لاجل.الاحتياج لدوارانه 





معه واجؤادا وعدما فاوا قل شنط فالالماء أذ 





وعنّالثائئ بأنا لانسلم 
لهذ بعطى كل منهمقدر كفا 


النفقة بعضهم على بعض 


ن الاتمام يستلزم وجوب النفقة بل لاجل الكفاية » 


عن صاحبه الاخ رأونقص مع عدم وجوب 








إحتجت اليه فلم إجدم 





«) الكاقى ١/وعه‏ : التهذيب 4/م؟1 : الوسائل ج/عجم. 


؛) الكاقى اوباج ؛ عرالى اللثالق 11/9 





مب إليه بالام قولان» أشبههما: أنه 








وأهل تجوز أن تخصن ابه ظائفة احتى الواحذاء فيهاتردد: والاحوظ 
بسطه عليهم » ولو متفاو 





ولا.يخمل الخميس .الى غير بلده » الا مع.عدم المستخق فيه . 
قوله : وفى استخقاق من ينسب آله بالام قؤلآن 
اقول المرتضى» لقوله صلئالله عليه آله وسلم للحسئين عليهما 


السلام : هذان ولداي .امامان"قاما أوقعدا ...'١‏ والاصل. في الاطلاق الجقيقة . 





الاستحقاا 





وقال الشبيخ واتباعه وابنادريس يعدمهء لقوله تعالق م الابائهم»! 


كانت أمه من بنىهاشم وأبوه 


ورواية حماد بنعيسى غن الكاظم عليه السلام 





من سائرقريش فان الصدقة تحل له وليس له من الخمس شىء"! .. 

قوله : وهل يجوزان يخص به طالفة حتئ الواحد فيه تردد 

ينشأ من أن ظاهرٌ اللام في الآية التملك والاختصاصء ولهذا قال الشيخ 
لا بخص فريقاً منهم دون فريق . ومن رواية البزنظي ف يالموثق عن الرضا عليه 
السلام قال : 





الى الامام عليه السلا 





وفيه نظرء اذ الرواية لا تدل على التخصيص بل على جواز التفاوت » 








وهو غير التخصيص . والاحوط بسطه على الاصنا قكما قال المصنفم؛ و 
اختيار :ابن ادزيس 

)١‏ عال 

؟) سودة الاحزاب : 6ه 

ح) التهذيب عرد ١‏ الكاقى 1م" )"الوانائل” 76774 





؛) الكافى 1 وه : قرب الاسناد > غلاروء الوسائل 1190/2 
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ويعتبر الفقر فى اليتيم » ولا يعتبر قي ابن السبيل'. 

ولا:تعتبر العدالة » وفي اعتبازالايمان.تردد؛ واعتباره أحوط. 

ويلحق بهذا الباب مسائل : 

(الاولى) مايخص بهالامام من الانفال : وهومايملك من الارض 
بغير قتال » سلمها أهلها » أو انجلوا . 

والارض الموات التى باد أهلهاء أو لم يكن لها أهل :ورؤس 
الجبال: و بطون الاودية والاجام :وما يختص به ملوك أهل التخرب 
من الصوافى ؛ والقطائع غير المغصوبة وميراث من لا وارث له . 

وفي اختصاصه بالمعادن» تردد أشبهه ن الناس فيها شرع , 


قوله : ويعتبر الفقرفى اليتيم 

وجه ذلك أن الخمس جبرومساعدة فيخص به أهل الخصاصة!' . ولانه 
عوض الزكاة فلا يعطى الغني 

وقال الشيخ لا يعتبر ء لعموم الاية ولانه يلزم تداتعل الاقسام فلا فائدة في 
ابرازه لدخوله تحت المساكين . 

قلنا: ابرازه للاهتمام به ولذلك قدمه لعدم الكافل : فمع وجود المال هو 
أتقع له. 

قوله : وفى اعتبار الايمان تردد 

بنشأ من عموم الاية ومن الحكم يضلالة من خالفنا فاعائتهم محرمة منهي 
عنها ‏ واعتباره أحوط بل أحق . 

قوله : وفى اختصاصه بالمعادن تردد 














وقيل : اذا غزا قوم بغير اذنه : فغنيمتهم له :والرواية مقطوعة . 
(الثشانية) لا يجوز التصرف فيما يخ 
باذنة » وفي حال الغيبة لا بأس بالمناكح : وألحق الشيخ المساكن 
والمتأجر. 

(الثالثة) يصرف الخمس اليه مع وجوده ؛ وله ما يفضل عن 
كفاية الاصناف من نصيبهم ء وعليه الاتمام لو أعوز, 


بيه مع 5 
ام وجودةا “الا 





ومع غيبته يصرف الى الاصناف الثلائة مستجقهم 

لاكلام في اختصاصه لما هوفي أرضه ء وأما ما عداه ففيه تردد : هن اطلآق. 
الشيخين أن المعادن للأمام فن غير تفصيل » ومن أصالة الاباحة وحصول الغاية 
من ايجادها وهو انتفاع الئاس بها المنافي للاختصاص . و لهذا قال « أشبهه ان 
الناس فيهسا شرع » أي سواء » والتراء تحرك وتسكن وبستوي فينة الواخد 
والدؤنت والجمع ٠‏ 

قوله : وقيل اذا غزى قوم بغيراذنه فغنيمتهم له 

والرواية مقطوعة: القائلهوالثلاثة وأتباعهم: والروايقرواها العباسالوراق 
عسن رجل سماه عن الصادق عليه السلام!' . وعي مشهورة بيسن الاصخالك 
وعملهم عليها 

قوله : وفى حال الغيبة لا بأس بالمناكح 

وألحق الشيخ المساكن والمتاجر : منع التقي من التصرف في حقه عليه 
مطلقاً ؛ وجوز سلارااتصرف في الاثفال حال الغيبة مطلقاً ‏ وقيد المفيد 











وألحقالشيح البساكن والمتاجر مستدلا برواية ساام بن مكرم عن الصادق 
عليه السلام قال : قال له رجل وأنا حاضر : حلل لي الفروج . ففزع ايوعبدالله 
فقالله رجل: ليس يسألك أن يعترض الطريق انما يسألكخادماً يشتريها أوامرأة 
أ اعطاه. فقال؛ هذا لشيعتنا حلال الشاهد 





إتروحها الرتيرانا ييه أودبار 1 
منهم والغائب والميت منهم والحي ومايولد منهم الى يوم القيامة؛ وهو لهم 
حلال » أما والله لا يحل الا لمن أخللنا له' 

وكذلك في زواية مسمع بن عبذالملك عن ااصادق عليه السلام أيضا 
كل مسا فى أيدئي تنيعتنا من الارضض فهم قبه محللون : مخلل لهم ولك الى أن 
يفوم قائمنا"» . 

والمصئف كانه يستضعف قول الشيخ نظراً الى أضالة مشع التصرف فسي 
مال الغير والى قول الرضا عليه السلام وقدبسأله بعض مواليه الاذن في الخمس: 
ان الخمس عوننا على ديئنا وعلى عبالنا وعلى موالينا وما نبذله ونشتري مسن 
أعراضنا عمن نخاف سطوته فلاتزووه"! عنا ولاتحرموا أنفسكم دعانا ما قدرقم 
عليه فانه اخراجه مفتاح رزقكم وتمحي ص ,ذنسوبكم وما تمهدون لانفسكم ليوم 
فاقتكم والمسلم من يفي لله بماعاهده وليس المسلم م نأجاب باللسان وخالف 
بالقلب والسلام!* . 

والعلامة والشهيد اختارا ما ذهب اليه الشيخ 

ثم ان الشهيد أفاد تفصيل هذه الثلاثة : 

)١‏ التهذيب بام( : الوسائل :ونام 


؟) التهذيب 4/ 


) ذوى عنه حقة الى ملعة آيأة 


الوسائل 7417/5 





؛) الكافى ١/لاوه‏ ء التهذيب 4/وم +٠‏ الؤسائل /5/ام 
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وفي نحقه عليه السلا أقؤال 6 أشبهها : جواز دفعه الى من 


يعجز حاصلهم منالخمس .عن قدر كفايتهم على وجه التتمة لاغير. 


أما المناكح فهوالامة المسبية النييسبيها الظالم ؛ ولايجب اتخراج خمسها 
وليس من باب التحليل بل تمليك للحصة أوالجميع منالامام ؛ وكذلك مهور 
النساء يستثنى من الارباج . 


وأماالمساكن فهوعما يختص بالامام م نالاراضي أومن الارباح ‏ بمعنى أنه 





يستلني مسكداً فمازاد مع الحاجة . 

وأما المتاجر فعند ابن الجنيد على العموم ؛ لرواية يونس بن يعقوب''. 
وعند ابن ادريس هوأن يشتري متعلق الخسى ممن لا يخمس ء فلايجب عليه 
اخراجالخمس الا أن ينجرفيه ويربح ولا ش كأنالعمل بهذا القولأخد باليسر 
ورفع للحرج اللازم وجمع بين الروايات ٠‏ 

قوله: وفى مستحقه عليه السلاماقوالاشبهها جوازدفعه الى منيعجز 
حاصلهم من الخمس عنكفايتهم على وجه التتمة 

هذا الوجه الذي ذكره المفيد قي الرسالة العزية واخمتاره المصنف والعلامة 





لان عليه اعطاء الاصناف منحقه على وجه التتمة حالالحضور كماتقدم » وكذا 
حال الغيبة لان ما وجب بحق لا سقط بغيبته لكن يتولى ذلك من له النيابة 
ا 

ونقل المفيد هنا أقوالا أخر 


١ «‏ » اسقاطه حال الغيبة ؛ محتجأً بأحاديث الرخص في اباحة الخمس ٠‏ 





)١‏ الققيه ؟/ م ء التهذيب 11/6 + الوسائل +/ مم 


غم - 





أن الارض :ت إهاء 
؟ »كنزه + لما ورد أن الأرض تخرج لدكنوز. 
05 
به حتى ,يصل اليه . 
«م » عزله والايصاء به حتى د أطاوده ادا 
فقراء الشيعة على وجه الاستحباب. ثم 
« 4 » صلة الذرية وفقراء الشي 
قرب هذا القؤل من الصواتٍ ٠‏ 





وهو يستدعى بيان أمور: 
(الاول) الصوم وهؤالكت عن المفطرات مع النية » 


قوله : الصوم هوالكف عن المفطرات مع النية 

الصوم له معنيان لغوي واصطلاحي 

أما الاولفيقال هوقيام بلاعمل : ويقال صامالفرس اذا قام علىغير اعتلاف 
قال النابغة : 

خيل صيام وخيسل غير صائمة تحتالعجاج وأخرىتعلك اللجما(' 

وصام" النهار صوماً : اذا قام قائم الظهيرة واعتدل ٠‏ 

)١‏ العجاجكسحاب : القباد والدخان . علكه يطكه : مقفه . واللجام : حركة فى 
فيه . واللجم جمع اللجام ككتاب وكتب . 

؟) قال فى المبسوط : الصوع فى اللغة هو الاماك والكف» يقال.:.ضام الماء اذا 
سكن وصام ا لنههاا 


إمسال مخصوص على وجه مخصوص ممن هوعلى صفة مخصوصة 





قام فى وقت |اء 





وهو أشد.الاوقات حرادة:: وقى الشرع هو 











ويكفى في شهر رمضان نية القر 


وأما الثاني فعرفه الشيخ بأنه امساك عن أشياء مخصوصة ٠‏ 

فأورد عليه بأن الامساك عدمي والتكليف لايقعالا بوجودي » فلذلك عدل 
المصنف الى قوله هوالكف ‏ الى آخره ٠‏ 

ويرد عليه وجوه: « ١‏ » ان الكف المذكور أعم من أن يكون ليلا أونهاراً 
والمراد هوالثائي فكان ينبغي تقييده ؛ «؟ » انكف الكافروالحائض ليس بصوم 
ولومع النية فكان ينبغي اخراجهء 9 ماه ان أزَاو بالمفطر ما ورد النهي عن فمله 
في زمان الصوم من حيث ذاتة"لزم أن يكو نكل م نكف عن ذلك يكون صائماً 
هذا خلف؛ وان أريد بعؤلك الشىء بقيدكونه مقطراً فتعريت الصوم ابه تعريف 
دودي » لان المفطر منحيث هونفطرتتوقف معرفته على معرقة الصوم » فاذاأخذ 
في تعريفه لزم الدور 

وأكثر التعريفات في هذا الاب منظور قَيه . 

قوله : ويكفى فى رمضان نية القربة وغيره يفتقر الى التعيين 

هنا مسألتان : 

(الاولى) ان رمضان يكفي فيه نية القربة . وهومتفق عليه عندنا ؛ لكن في 


اتفسير نية القربة اختلاف : قال الشيخ') هوأن يقتصر على أنه صائم متقربأ الى 








الله من عي رأن يتعرض لقي دآخرمن رمضان أووجو بأوغيره؛ وبه فسرالمصنف") 


في الشرائع والمعتبر . وقال أبن أدريس") هوأن ينوي أنه يصوم واجباً متقربأً 





7170/1 الميسوط‎ )١ 
؟) الشرائع 2 روغ المستيزة مم‎ 


م) السرائرة لم 


32-5 





وفى النذز الِمْعِينَ تردد ‏ 


الى الله قزاد نية الوجوب ؛ واختاره العلامةل 

ويترجح الاول بأن الاكتغفاء بالقربة دون التعيين اتكان لكونه زماناً لا بيقع 
فيه غيره فلاحاجة الى التعيين فيه: فكذا يقال لا حاجة الى ذكرالوجوب لكونه 
زماناً لايقع قيه مندوب» وانكان العلة غيرذلك فلابد منؤكره مع أنه لم يذكر 
اسوىالاول» قيلزمحينثذ الترجيحج منغيرمر جح أوذ كرهمامعاً: ولميقل أحدبالثائي 

ويمكن أن يترجح بأن الغرض من النية التمبيز » وؤلك لا يحصل بمجره 
القربة » ولاه قد يع صومه غبر واج ب كما اذا قدم بعداازؤال أوبرا من مَرقّه 

(الثانية) ان غير رمضان ممالم يتغين يقتقر الى التغيين ع وهذا ممالم أعرف 
فيه خلافاً أيضا . 

ويستدل عليه بأنالزمان صالح لانواع متعدرة فلابد منتميبزبعضها بالقصد 
اليه مشخصاً بصفاته الخاصة به . 

ومراد المصنف بغيره مالم يتعين ء والااورد عليه التغين لكوثه غيرة أيضأ 

قوله : وفى النذر المعين تردده 

التردد في أنه هل يكفي فيه نية القربة أم ل . ومنشأه'امن مساواته الرتقضان » 


در في ذلك الزمان شرعا بعد تحقق الوجوب . 








وهو عدم 


وهَذذابالختارة يسن نافلا له عن المرتضى 


ومن أنه لولا النذر كأن يَججَوَرَ أن بقع قيه غيره بخلاق رمضان »: وهذا 


. 41/9 المختلت‎ )١ 


» قال فيه : والصحيح ما ذهب اليه المرتضى أتكل زمان يتين 





ين يسوم أو ايام لا يجب قيه انية التعيين بل بنية | لغب 





بره 'لم يع الا'عنه : الى آخر ما قال 


م - 








ووقتها ليلا ؛ ويجوز تجديدها في شهر رمضان الى الزوال » 
وكذا فى القضاء » ثم يفوت وقتها . 


إخشاره الشيخ'!! والعلامة!' والمصنف في الشرائع ١١‏ والشهيد فسي وروسه(١»‏ 
وهو الاقرى . 

قوله : ووقتها ليلا 

وانما كانكذلك لان النية انما تؤثر فيما بأتي لا في الماضي : ويقع الفعل 
يحسيها لانهاارادة والارادة لانتعلق بالماضي والالزم تحصيل الحاصل. وحينئذ 
يجب سبقها على زمان الصوم وهو الليل الااما أخرجه الدليلكما يأتي . 

الا أنالمفيد قال : وقنها قبل وقت الصوم فبكونحيئئذ]خرالليل » والشيخ 
جعله من أول الليلالى طلوع الفجر وتتضيق عنده ؛ وقال المرتضى من طلووع 
الفجر الى قبل الزوال ٠‏ 

قوله : ويجوز تجديدها فى شهررمضان الى الزوال 

يريد بذلك الناسي كما صرح به في الشرائيع لا العامد » وظاهر ابن ابى 
عقيل عدم جواز التجديد مطلقاً للعامد والناسي .. 

قوله : وكذا فى القضاء 

بريد به أنه تجب نيته ليلا ويجوز التجدبد للناسي لا غير 

وقال العلامة يجوز تجديذها للعامد » واستدل بنأن القضاء لانتعين في ذلك 
اليوم فجازله ترك الصوم فيه ولايجب عليه صومه فلا تجب نيته ‏ واذا لم ينوفي 
صدر التهارلم يكن مأثوماً ويكوت حكمه حكم الاهي في رمضان في تسويغ 


ترك النية الى الزوال ؛ فاذا نوى قبله صح : وكذا هنا . أما رمضان فائه يتعين 


1) المبسوط ٠. 79/7/٠١‏ المختلف 48/8 ء الشرائع 51/9 + الدروس اولكتاب 
الصوم . 


سنو 


وفي وقتها للمندوب روايتان » أصحهما : مساواة الواجب . 


صومه فتجب قيه النية مع العمد » فاذا ترك النية مع العمد يكون قد ترك شرع 
للواجب. فيكوت تاركا له + 

واختاره الشهيد » وليس ببعيد من الصواب . وتؤيده رواية عبدالرحمن 
ابن الحجاج في الصحيح قال : سألته عن الرجل يبدو له بعد ما يصبح ويرتفع 
النهار فيصوم ذلك اليوم ليقضيه من شهزرمضان ولم يكن نوى ذلك من الليل 
قال : نعم ليصمه وليعتدابة اذا لم يكن احذث شيقا!" . 

وكذا روى هوأيضاً عن الكاظم عليه السلام : الرجل يصبح ولم يطعم ولم 
يشرب ولم ينوصوماً وكان عليه يوم من شهر زمضان أله أن يضوم ؤلك اليوم 
وقد ذهب عامة النهار ؟ فقال : نعم له أن يصوم ويعتد به من شهر زمضسان'" . 

وبريد قضاء شهر زمضان : والمضاف محذوف بقرينة ذكره في السؤال. 

قوله : وفى وقتها للمندوب رؤايتان اصحهما مساؤاة الواجب 

ذكر في المعتبر الروايتين + 

احداهنا ‏ مازواه الاصحاب عن علي عليه السلام ورواه الجمهور أن النبى 
صلى الله عليه وآله وسلم كان يدخل على أهله قيقول ؛ هل عندكم شى ؟ فان 
كان عندهم شىء أتوه يه والاضام عليه التلام؟؟ ٠‏ 

وثانيتهما - رواية شام بن سالم عن الصادق عليةالسلام : ان نوىالصوم 
قبل أن نزول الشمس حسب له يومهه وان نواه بعد الزوال حسبله من الوقت 

. يتفاوت ما بينهما‎ , ١43/4 الكافى 4/؟؟١ء التهذيب‎ )١ 


؟) التهذيب 0/4ما 


>) التهذيب 14/4:» وفيه : كان امير 





المؤمنين عليه السلام يدعل الى أهله ويقول: 
عندكم شىء والاصمت ٠‏ فانكان عندهمشىء اقوه به والاصام؛ وانظرسننالترمذىم/ 11١1‏ 


سرهم 











وقيل ؛ يجوز تقديم.نية شهر زمضان على الهلال 
الذي فوى!) ‏ 


وليس في ظاهرهاتين الروايتين 


ثم انه قال أصحهما مساواة الواجب فيجوز.التجديد جيتئذ الى" الزوال » 





تعارض حتى يقول فيه روايتان: . 


.وأما. .بعد الزوال فأجاز تجديدها 





بيخ في الميسوط وابن حمزة ١‏ ومنع 
ابن إبى عقيل والشيخ ,في الخلاف والمصنف والغلامة : 
أن مقتضى النظر أنسه لا يجوز .تاثير النية فيما سبق غليها ء لكنن 
خولف ذلك قيل الزوال للنصوص الدالة عليه فيبقى.الباقي على أصله .. 

وأيضاأ يمكن الفرق يبن الجالين بأنيه قبل الزوال يكون الباقي اكثر بان 
الناضي + والشارع يعتبر الا كثرية في كثيرمن الاجكام و يغلبها على الاقلية : كمن 
طاف أربعاً ثم قطع لغرض + فانه يبني على ما طاف يخلاق ما لوطاف ثلاثاً » 
و كذا من صام شهراً ويوماً من. المتتايعين وأقطر. الياقي فائم يبني على ما:تقدم . 

لا يقال ؛ نمشع اقتضاء النظر ذلك + بل يقنضي سبقها على عبادة غي فعل 
والصوم ترك فعل.. سلمنا لكبن النص ورد على الجواز أيصا فليعتبر ».واعتبار 
الاكثرية غيرمطرد ولذلك شرط يالنية . وانما اطرحالنص الثائي .لمخالفة النظر 
واعتبار الاطراد غيرلازم بل يكفي حصوله.في مادة.ما في الجملة . 

قوله : وقيل يجوزتقديم نية شهررهضان على الهلال 

هذا قول الشيخ في المبسوط والنهاية والجمل ؛ مستدلا يسأن مقارنة النية 
أن يتخلل الكل والشرب بين النية والصوم » 














وجواز 


5 





يقدم من"أؤل اللال ؛ فكذللك بنجو أن بتقدم أكثر من ذلك بيوم 


١41/4 التهذيب‎ )١ 


اه - 





















ويجزىء فيه نية واحدة . 
ويصام يوم الثلاثين من شعبان بنية الندب.. 


واستضعفه ابن ادريس والمضتف والعلامة » لان التقديم في ليلة الصوم 
مستفاد من قول عليه السلام : من لم ينيث الضيام من الليل فلا يام لها ٠.‏ 

ولما تعذراتصالها بالفجرومقارنتها بهلم يكلف به واكتفى بظرفية الليل: لها 
وليس كذ لكتقدمها على الشهربيوم أواكثرء لحيلولة النهاربينالنية وزمانالصوم 

قوله : وتجزى فيه نية واحدة 

هذا الكلام ظاهره أنه عطف على ما قبله : أي وقيل تجزي . والقائل بسه 
الثلاثة وسلار والتقي » حتى أن المرتضى ادعى عليه اجماع الامامية ٠‏ قسال : 
ولا استبعاد في ذلك » لان الشهر بمثابة عبسادة واحدة وحرمته حرمة واحدة 
لاتصال بعض أجزائه ببعض : ومقازنة النية لزمان الصوم ليس بشرط والا لم 
:يضح فعل النية فى أول اللبل؛ و كذلك عدمخلل الاكل والشرب وباقيالمفطرات 
الس بشرط والا لم يصح فعل المفطر في الليل بعد النية . 

ؤوجه ضعف هذا القول : انا تمنع كونهكعبادة واحدة » فان صو مكل يوم 
مستقل بنفسه لا تعلق له بما قبله وما بعده » ولذلك تتعدد الكفارة بتعدد الايام . 
ولا يبطل الشهر كله ببطلان صوم بعض أيامه بخلاف الصلاة الواحدة : فان 
بطلان بعض أجزائها يقتضى بطلا ن كلها » والحم انما يتم على تقديرعدمالفزق 
وحن فقد بيئاه 

قوله: ويصام يومالثلاثين منشعبان . الى قوله: ولوصام بنيةالواجب 
لم يجزء وكذا لورددنيته وللشيخ قو ل آخر 

يوم الثلاثين من شعبان ويسمىيوم الشك لا يخلو صومه من أقسام ثلاثة : 


)١‏ كتزالعمال جوع 





و صاع بنية الواجب لم 





ولو ائفق من رمضان 
وكذا لو ردد نيته » وللشيخ. قو ل آختر, 


ولو أصبح بنية الافطار فبان من رمضان جدد نية الوجوب » 





ما لم تل الشمس وأج زأه.ء ولوكان بعد الزوال أمسسك واجباً » 
وقضاه . 

(الثاني) فيما يمسك عنه [الصائم] وفيه مقصدان : 

(الاؤل) يجب الامساله عن تشعة" الكل وَالشرف 


(الاول) أن يصام بنية الندب . وهو سائغ وعليه عمل الاصحاب ؛ خلافاً 


للقوم »'فان ظهر. أنه من رمضان اجر 
اليو فلا بحث وان كان في أثنائه جدد النية؛ سواء كان قبل الزوال أوبعده 






ن رمقان لا يقع فيه غيرم» فان كان بعد 


قالالصادق عليه السلام : صمه فان يكن من شعيان كانتطوعاً وان يكن منرمضان 


فيوم وفقت له' 
(الثاني) أن يصام بنية. الواجب؛ أي من شهر رمضان ٠.‏ وذلك حرام لقول 


زين العابدين سلام الله عليه في رواية الزهري عنه : يوم الشك أمرنا بصومه 





ونكدطا متف أدرنا أن قوعم على ايمس لبان :نينا أن تعيوم على تبسن 


شهررمضان 
ضان هل يجزيه أم لا ؟ قالالشيخ.في اكثر 





فلوصامه كذلك ثم ظهر أنه 
كتبة يالمرتضى: وابتابابوية والتقي لا يجزيهه وقال الحسن وابن :الجنيدا يجزيه 


واختاره الشيخ في الخلاف 
واختاره الشيخ في 








145/4 الكافى‎ )١ 


؟) التهديب 180/4 





المعتاد وغيره ؛ 


والدق الاول ٠‏ لانه مغتمل على وجه قبح » وهو جعل مسا ليس بواجب 
واجباً اذالفرض انه لم يعلم وجوبه وكل ما اشتمل على وجه قبح قهو منهي عنه 
والنهي في العبادات ,يدل على البطلا نكما تقرر في الاصول . 

(الثالث) أن يصام على الترديدٍ » بمعنى أنه ان كان من رمضان فلوجوبه 
وانكان منشعبان فلندبه. قالالشيخ في المبسوط والخلاف وابنحمزة والعلامة 
في مختلفه بجزي + وقال الشيخ في باقي كتبه وابن ادريس والمصنف لايجزي. 

وهوالحق > لان النية انما شرعت للتمييزبين الاقغال؛ قمع الترديدلايحصل 
ذلك في 





ون منأفيا لَترَعن امذروعية لبه * 
وفيه نظر , لآن الترديد انما يكوت متافياً على تقدير العلم بالوجه ؛ وأما 
على تقدير عدمه فلا ؛ و لك جاز صلاة الرباعية المرددة بي نكونها ظهرا أو 


وكذا اونوى عن مالهالقائب 








عصراً أُوَعَسشا كان سالماً فهذه زكاته وأنكان. 





تالفاً فنافلة : فانه يصح كونها نائلة على تقدير تلفه 





ويمكن أن يجاب عنه : بأن الفرق حاصل بن ما تحن فبه وبين ما مثلتم 
به ء فان الصلاة في المثال الاول علم شغل الذغة بها واشتبه علم عينهاء وكذلك 
المال في المثال الثاني الاصلبقاؤه على كمالية النصاب مستجمعاً بشرائطه فيكون 


الوجوب معلوماً ؛ بخلاف ما نحن فيه فان الاصل بقداء شعبان » ومع الفرق لا 





يتم القياس ٠‏ 
قوله : المعتاد وغيره 





قال المرتضىغيرالمعتاد ينقض الصوم ولا ببطله0ك“ ونقل عن بعضنالاضحاك 
)١‏ قال اللنيد المزتضى ‏ على ما فى المختاف ٠‏ ان اتتخرنيم| الاك :وا لشرب انما 


.رف الى اللتعتاد لانه االنتعارف قيبقى الباقى على اضل الابااحة 





داهاهما'م 





والجماع ع 


أنه يوجب القضاء دون الكفارة ‏ محتجاً بأن التجريم انما ينصرف الى ,ما هو 
المتعارف لا مالا يعتاد . لما تقرر في الاصول من تقديم الحقيقة الشرعية ثشم 
العرفية ثم اللغوية والاكل.والشرب فيقوله تعالئ ( وكلوا واشربوا ١»‏ الاية ؛ 
وان غما المعتاذ وغيره لقة لكن خص عرفا بمايعتاد اغتذاؤة . 





وقال العلامة : العادة ليست قاضية على الشرع والالْرّم استناد التحريم 
والتحليل الشرعيين الى اختبار المكلفين» واللازم باطل فكذا الملزوم . وبيان 
الشرطية : ان العاد: 





اد تختلف باختلاف الاشخاص والازمان والاصقاع ؛ فلو 


اليهم » ولو اعتاد قوم 
آخرون أكل غيسره كان الاول حلالا بالنسبة اليهم والثانسي حراماً ؛ وبطلان 





اعتاد قوم أكل شىء بعينه كان التحريم مختصاً به باا 


التامي ظاهر » لان الاحكام منوطة بالمصالح الخفية عن العباد والشرع كاشف 
لها ". 

قوله : والجماع قبلا ودبراً على الاشهر 

الخلاف في الجماع دبرا مععدم الانزال؛ قال في المبسوطالأحوط القول 
بالافطار وايجابالقضاء والكفارة » وادعى الاجماع في الخلاف على وجوبهما 
بولا شك أن ذلك ميني على وجوب الغسل وقد تقدم وجوبه . 

وقوله « على الاشهر » اشارة الى أن فيه روايتين : أما رواية الافساد فلم 
نقشعليها ء وأما رواية عدمه فعن احمد بن محمد عنبعض الكوفيين يرفعه الى 
الصادق عليهالسلام في الرجل يأتي المرأة فيدبرها وهي صائمة . قال : لاينقض 





)١‏ سودة البقرة : 41و 
؟) المختلف ء:الجزه الثانى +5 


جه - 











والاستمناء : وايصال الغبار الى الخلق متعدياء والبقاء على الجناية 


حتى يطلع الفجرء ومعاودة النوم جنبآً» والكذب على الله ورسوله 
والائمة عليهم السلام » 


صومها وليس عليها غسل'1 . وهي مرسلة ولا عمل على مثلها . 

ولو قال هنا « على الاشبه » أو على الاظهر»كما قال في الشرائع") أكان 
أنسب ٠‏ لان ذلك معلولات وجوب الغسل لاشتراط الصوم بالطهارة . 

قوله: وفى فسادالصوم بوطىالغلامتردد وانحرم وكذا فى الموطوء 

تقدم وجه تردده في وجوب الفسل على الواطي والمؤطوء »اوفساد الوم 
تابنع الفسل . 

(فائدة) هل وطي البهيمة مبطل مع عدم الانزال» فالالشيخ في الخلات7؟ 
لا نص لاصحابنا فيه لكن يقتضي المذهب ان عليه القضاء » لانه لاختلاف فيه » 








وأما الكفارة فلا لان الاصل براءة الذمة ٠‏ 

ورد عليه ابن ادريس ذلك وحكم بعدم القضاء : واختار العلامة في القواغد 
الاول ‏ وهو مقرب الشهيد . وعليه الفتوى» لتعلق ما هوأعظم من الفطرية من 
التعزير والتغريم والفسق والغسل على قؤل:٠‏ 

قوله : وايصال الغبارالى الحلق 

قاله الشيخ والاصحاب ء وخالف الجمهود في ذلك : 

لنا : أنه أوصل الى جوقه ما يناقي الصوم فأفسده » وتؤيده روايسة سليمان 





1) التهذيب 4/وامء الوسائل /١‏ مع 
؟) الشرائع 5١/1‏ 


) الخلاف 745/1 








والارتمامن فى الماء . وقيل يكره . 





التتعترئي قال: سمعتة يقول: أواكمراتحة 070 بيتأفدخل في أئفة وحلقة 
غيار فان ذلك له قطر مثل الاكل والشرب والنكا 
قال في المعتبر: فبها ضعفء .لان القائل غير معلوم: وليس الغبا ركالاكل . 
قلت : هي مؤيدة بعل الاصحاب . وهنا قوائد : 
(الاولى) قيدالشيخ وغيره الغباريالفليظ؛ ولميقيده المصنف؛ والاولأجود 
(الثانية) هل .هو موجب للقضاء لاغبر كقول النقي والعجلي أوله والكفارة 
كقول الشيخ ؟ الاقوى الثاني ٠‏ 
(الثالثة) قال الشيخ في النهاية الرائجة الغليظة مفطرة ؛ اعتماداً على الرواية 
المذكورة + وكرهها المفيد ...وهو الاجود:ء لعدم ,الانفكاك بعنها غالياً : 





(الزابعة) الدخان لا يفطرء لرواية عمرو بنسعيد عن الرضا عليه السلام : 
الصائم يدخن بعود أوبغيرؤلك قيدخل الدختة في حلقه: قال: لابأس» وسألته عن 
الصائم يدخل الغبار في حلقه . قال : لا بأمن؟) . 

اقلت : والمراد به غير الفليظ جمعاً بين الروايتين ٠:‏ 

قوله : والارتماس فى الماء وقيل يكره 

الارئماس ملاقاة الرأس لسائئع غامروقعة ولويقي البدنخارجاً :ول وكان اوفعات 
فكذلك يصدق ما لاجله نهي عن الارتماس ء فانه لونزل الماء الىحلقه لميكن 
عليه شىء بخلاف مالوغمس رأسه حينئذ . 

)١‏ التهذيب ‏ /714 : وقيه سليمان بن حفص المروذى + الوسائل 4/٠‏ وفيه 
سليمان بن جعفر (جفص) المروذى 





؟) التهذيب 


لله؟- 











وفى السعوط ومضغ-العلك ترددة: أشيهة : الكراهية,: 


اذا عرقت هذا فاعلم أن فيه أقوالا : ١5‏ »كرافيته » قاله الْشَيخ7!' والحسن 


وابن اوريس" ؟ 48 تحرئمه وازتجاب القضاءخاضة> فالهالتقي #0 ايجاب 





القضاء والكفارة : قاله الشيخان والقاضي والمرتضى في الانتصار: (ع» تحريمه 
لاغبرء وَهْوَ قول المضتف والعلامة » وهو الحق . 
أما تحريمه فلروايات كثيرة : منها رواية ابن مسلم صحيحاً عن الباقر عليه 
السلام: لايضر الصائم ماصنع اذا اجتنب ثلاث خصالالطعام والشراب والنساء 
والارتماس في الماء (5. 
وأما عدم ايجابه شيئاً فلاصالة البراءة » ويكفي في الضر الاثم 
قوله : وفى السعوط ومضغ العلك تردد أشبهه الكراهية 
أماالسعوط"! فمتشأ التردد من احتمال وصوله الى الدماغ ومنه الى الحلق 
وَلذَلك قآل المَفيّد وسلار بابيجاب القظاء والكفازة »ونقلة المرتضّى عن قاوم 











من أَصَحَابَنا . ومن أصالة صخة الصوم وعدمكون مثل هذا مفطزأ: ولذلك قال 
أنه لا يوَجِبٍ قضاء ولاكفازة . وقال الثقي والقاضي بايجاب القضاء 





ابن-1 
خاضة؛ والمصتق تار الكراعب 





وعلل في المعَثبر بعدم تعد الى المقدة فلا 


)١‏ الخلاف 511/1 » قال فيه : من ارتمس فى الماء بتعمدآ أوكدب على الله أو 











عَلى رسولة أو على الائمة عليهم السلام متسمداأ أفطر والكفارة . وقى النهاية 
وا عند ]لاز تنام نكن" جملة نقسذات قال قى 
المبسوط 77/١:‏ + والاد تماس :فى الماء على أظهر الزوايات ٠‏ وفناصحاينا مناقال/؛ اله 


لا:يقطر: وأنت ترى / 
على الاظهر. 


؟) التهقيب عن و الققيه وده 





الاولين ظاهر فى المفطرية » وقال فى الاخيسر 


*) السعوط كرسول : دواء يصب قىإلانق 


قوم - 











وفى الحقنة قولان ؛ أشبههما : التحريمبالمائع. 
والذى يبطل الصوم انما يبطله عمداً اختياراً . 
فلا .يفسد يمص الخاتم ومضغ الطعام للصبى وزق الطائر. 

وضايبطه ما لا يتعدى الحلق » ولا استنقاع الرجل فى الماء » 


غياث بن ابراهيم عن الصادق عليه السلام عنآبائه عن 





ينقض ء وتؤيده ر 
علي عليه السلام أندكره السعوط للصائم ('. وقال العلامة : ان وصل الى الحلق 
متعمداً وجب القضاء والكفارة والا قلا 

وأماالعلك فمنشأالتردد فيه منوصول طعمه الى الحلق وليس ذلك الا يسبب 
وصول بعض أجزائه المتحللة؛ لامتناع انتقال الاعراض: وبه قال الشيخ . ومن 
أصالة صحةالصوم لجواز تكيف الريق بكيفيته ويصل الى الحلق من دون تحلل 
شىء من أجزائه ؛ والاعراض لا تفطر والا لافطر بالرائحة الفليظة ٠‏ وهذا وهو 
الصحيح لقول الصادق عليه السلام : لابضر الصائم ما صنع!" الحديث 

قوله : وفى الحقنة قولان أشبههما التحريم بالمائع 

أطلق المفيد افساد الصوم بالحقنة ؛ و كذا النقي أطلق ايجابها القضاء ولم 
يفصل 

وقال الشيخ بكراهة الجائد وتحريم المائع » وأوجب به في الجمسل 
والاقتصاد.والمبسوط القضاء خاصة ؛ وفي إلنهايية والاستبصار لم يوجب قضاء 


ولاكفارة »واختاره ابن ادريس وتقله عن المرتضى ٠‏ 


114/4 التهذيب‎ )١ 





؟) الفقيه 9/ لو : التهذيب 184/4:؟١4‏ وتمام الحديث : اذا اجتتب ثلاث 


خصال : الطعام والشراب والنساء والادتماض فى الماء 


53-7 








والسؤاك فى الضوم ملتحبةولوابالرطت . 


يكره مباشرة النساء تقبيلا ولمساً وملاعبة + والاكتخال بما 





فيه صبر أو «سك» واخخراج الدم المضعف #ودخول الحمامكذلك 
وشم الرياخين» ويتأكد فى النرجس + والاحتقان بالجامد » وبل 





واختارالمصنف قول الشيخ محتجاً : أما علىعدم تحريم اللجامد قبالاصل 1 
ولقول الكاظم عليه السلام وقد سثل عن التلطف ١‏ يستدخله الانسان وهئ صائم 
فكتب : لا بأس بالجامد"!. فأما على تحريم المائع قرواية ابى نضرعن,الرضا 
عليه السلام : الصائم لايجوز له ان يحتقن!؟ . 

والعلامة أوجب القضاء بمطلق الاحتقان لهذا الحديث: فان تعليق الحكم 
على الوصف مشعربالعلية» قتكون بين الصوم والاحتفانالذيهوتفيض المعلول!؟ 
منافاة ٠‏ وثبوت أحد المتناقيين يقتضي عدم الاخر ‏ ولذّلك يوجب عدم الصوم 
عند ثبوت الاحتفان فوجب القضاء. وهذاان تم أمكن حمله على المائئع الحديث 
المتقدم بجواز الجامد : ولا يضر المكاتبة فان خطوطهم كأقوالهم 

قوله : والسواك فى الصوم مستحب 

أجازذلك الشيخان وابنبابويه مطلقاً أول النهار وآخره بالرطب واليابس 








)١‏ فى القاموس : العف فلان, يمره ادخعل قضييه فىبياء الناقة بوا لتلطت: ادخخال 


التهذيب 74/4 وفيه : قىالتلطف بالاشياق» الو. 





10/؟ وفيه : ما تقول فى للف 
ع) الققيه و رود 





الوسائل 90/107 : الكافى ١1١/6‏ وفيه 
دوى مضمرا . 
) ف يعض النسع + هو يقتضى المطول 


امد 





الثوب .على الجسد. . وجلومن المرأة فى الماء : 

المقصد الثاني : وفيه مسائل > 

(الاولى) تجت الكفارة والقضاء بتعمدالاكلوالشرب والجماع 
قبلا ودبراً على الاظهر : والامناء بالملاعية والملامسة وايصالالغباز 
بق ا 

وفى الكذب على الله والرسول والائمة عليهم السلام . 

وفق الارتهاس قولان» أشبههما : أنه لاكفارة .. 


ومع الحسن منه بالرطب لرواية ابى بصير عن الصادق عليه السلام') » وكذا 
محمد بن مسلم عنه عليه السلام؟) 





والحق الاول ء لثبوت استحيابه في ١‏ 
الحلبى عنالصادق عليهالسلام: سألته أب 
طعمه ؟ قال : لا بأس'؟. وهى معارضة للروايتين ؛ واذا تعارضتا تساقطنا ويبقى 
الاستحباب مطلقاً سالماً عن المعارض ٠‏ 

قوله : قبلا ودبراً على الاظهر 

تقدم الخلاف في ذلك . 

قوله : وفى الكذب على الثه والرسول والائمة والارتماس قولان 

اشبههما أنه لاكفارة 

أما الازتماس فقدتقدم ء وأماالكذب ققالالشيخان والتقي والقاضي بافساده 


مطلقاً من غي رتقبيد » ولرواية 


الاالصائم بالماء والعود الرطب يجد 








الصوم وايجابه القضاء والكفارة واختاره المرتضى في الانتصار . واعتمدوا 


و؟) التهذيب 
ع) التهذيب 7/4م 








او 











وفي تعمد البقاء على الجنابة الى الفجر روا 
الوجوب.. 
وكذا لونام غير ناو للغسل حتى طلع ١‏ 


(الثانية) الكفارة عتق رقبة »أو ضيام شهزين متتابعين» أؤاطعام 





فيه على رواية ابى بصيرعن الصادق عليه السلام : الكذبة تنتقض الوضوء وتفطر 
الصائم'):"ؤفره بالكذب على الله ورشوله 





وقال في الجمل انه يتقض الصوم وان لم يبطله: وا ابن ادزيس وسّلار 
والحسن والعلامة . وهسو الحق ٠‏ لاصالة الصحة + وزاؤاية"ابى بصير ضعيفة 
لمخالفة متنها ما أجمع على خلافه » وهونقض الوضوه بَالكذب ٠‏ 

قوله : وفى تعمد البقاء على الجنابة السى الفجر روايتان أشهرهما 
ولوك 


رواب 





وب رواها ابوبصيرموثقاً عنالصاوق عليه السلام'). ورواباث 


الو 
أغر غيرها وعمل بها الثلاثة واتياعهم 
وروازة قدمة وعدم الفظر أنضآبة رواها حبيب الخنتمي يعن الضااق عليه 


الدلام ان رسو 





الله صلئات غلبه'وآل وسلم قمله(" ٠‏ تغتدل بها العادوق في 





المقنع والحسن : 


والاقزى الأول ٠‏ لشهرنه بين الاطتحَاب ١‏ ولان نمدا الانؤال تهارا ونب 


)١‏ الكاقى 0/4 ء التهذيب 58/4 + وفيه + وتفطر الصيآم 





؟) التهقيب 117/6 
«) التهذيب عردم 














وفي رواية يجب على الافطار بالمحرم كفارة الجمع. ا 
(الثالثة) لاتجب الكفارة في شىء من الصيام عدا شهررمضان 
والنذر المعين وقضاء شهر رمضان بعد الزوال 


القضاء والكفارة » فكذ! استصحاب حكم الانزال بل هو كد»ء لان الاول قن 
انعقد الصوم في ابتداثه وهنا لم يتعقد . 

والخبر المروي عسن تأخير رسول الله صلى الله عليه وآله محمول على 
الفجر الاول وانتهاه الفسل مبع طلوع الفجر ؛ أوكون التأخير لعدر , 

قوله : وقيل هى مرتبة 

هذا قول الحسن لرواية البزنطي ورواية عبدالمؤمن الانصاري عن البافر 
عليه السلام في حكاية الانصاري الذي جاء الى النبى صلىالله عليه وآله وسلم'». 

والمشهور بين الاصحاب التخبير: لاصالة عدم التكليف بالترتيب» ورواية 


عبدالله بن سئان عن الصادق عليه السلام') وغيرها ٠.‏ والترتيب قي الذكر لا 





تفي التزتيب فى الحكم . 
قوله : وفى رواية يجب عن الافطار بالمحرم كفارة الجمع 
هذه رواها الصدوق عن عبدالسلام .الهروي قال: قلت للرضا عليهالسلام : 
يابن رسول الله روي عن آبائك : ان من جامع في شهررمضان أوأفطر فيه ثلاث 


كفارات 





وي عنهم أيف ا كفارة واحدةء فبأي الخبرين نأخذٍ ؟ قبال : بهما 
جميعاً ؛ فمتى جامع الرجل حراماً أوأفطر على حرام في شهر رمضان فعليه ثلاث 








)١‏ الفقيه 0/9/اء الو. 





؟) الققيه ؟/ ؟لاء الكاقى ٠١١/4‏ ء التهذيب 4/-58047 ؛ الؤسائل 14/9 








-الى أن قال وانكان نكح حلالا.أوأقطرعلى حلال فغليه 





الصدوق : اني أفني بذلك ؛ لوجؤد ذلك فسي دوايات 
ابى الحسين الاسدي قيما ورد عليه من العمري 


وهذا هوالاقرى ؛ وبه قال ابن حم والشيخ أيضاً قائل بذلك لانه قال 
في تأويل رواية سماعة!؟ الدالة على وجوب الثلاثة مطلقاً بأنها محمولة اما على 
تن أفظر على شىء مخرم 


اذا غرفت هذا فهاهنا قوائد : 








ن و او »1 بمعتى الوا 


(الاولى) لا فرق بين كون المحرم أكلا أووطتا أوغيرؤلك . 
(الثائية) لا فر قأيضاً. بين كون المحرعحراماً لذاته كالخَمروالزنا أولعارض 
)١‏ التهذيب 4/ .+ ؛ الوسائل بردم 


؟) قال فى الفقيه ؟/78 :. وأما.الخبر الذى.دوى فيمن أقطر يومأ من شه دمضان 
متعمدآ ان عليه ثلاث كفا 





+ فاتى أفتى ,به فيمن أفطر بجماع مجرم عليه أد يطعام محرم 


عليه لوجود ذلك فى من الشيخ 





ابى الحين الآسذى رضى الله عنه فيما ودد مل 















الى جعقر محمد إن عثمان العمرى قدص الله زؤحه 

ع) التهذيب 16م ؟ 

4) فى العبا والصحيح : اوان الوا بمعنى أو لان الخبر هكذا 
سانية عن جل" أتى أهلة فى شهر ذمقان متعم د] :'ففال + عليه 'غتن رقبة' وأطمام تين مسكينا. 
وصيام شهرين متتابعين وقضاء .ذلك وأنى .له مثل ذلك اليوم 

قال الشيخ فى ذيله + فيجتمل | ؛المراد .يا لواو فى! ليرا لتخيير.وون الجمع 


٠‏ قال القه تعالى « فانكجوا ما طاب لكم من. 





لائها قد تستعمل فى ذلا 





ودباع » وائما أراذ: مشى أو ثلاث أو دباع ولم برد األجمع . ويحتمل أيضاً ان يكون 


هذا الحكم مخصوصاً يمن أتى أهله فى حال يحم الوطء فيها مث الؤطىء فى |الحيض أو 












فائه متى شل لكا لزنه المع بين الكقاز ات القلاث لانه 








والاعتكاف على وجة ١‏ 
(الرابعة) م نأجنب وناءناؤيآ للغسل ختىطلع الفجرء فلاقضاء 
ولاكفارة > واو انتبه ثم تام ثانيً فغليه القضاء . 


ولو انتبه ثم نام ثالثة » قال الشيخان : عليه القضاء والكفارة . 





(الخامسة) يجب القضاء دون الكفارة فى الصوم الواجب 


سبعة أشيا فعل المفطر والفجر طالع ظاناً بقاء اليل مع 








القدرة على مراعاته ‏ 





وكذا مع الاخلاد الى المخبر بيقاءالليل مع القدرة عل ىالمراعاة 
والفجر طالع 

وكذا لو ترك قول المخبر بالفجر لظنه كذبه ويكون صادقاً . 

وكذا لوأخلد اليه فيدخول الليل فأفطر وبا نكذبه مع القدرة 
#النفصوبة لاون قن اتن ! 

(الثالثة) لا فرق بين رمضان وغيره من الواجبات ذات التكفير 

(الرابعة) لوعجز عن الثلاث فحكنه حكم العاجز عن التكفي ركما يجيء 

(الخاسة) لوعجز عن بعظها يحتمل ستقوطه كالعجرّغن الاكل » ويحتمل 
وزأؤتراعاة الترتي ب كفازة الظهار. والاول قوي والثاني الختياط 
قوله : والاعتكاف على وجه 


بأن يكون واجبا وسيأتي تفصيله 





اتضعيف ]ال 








قوله : من أجنب ونام ناوي للفسل 


وهنا ثلاث مسائل : 


-5- 















على المراعاة » والافطار للظلمة الموغمة دخول الليل : 
ولوغلب على ظنه ذخول الليل لم يقض ؛ وتعمد القىء » ولو 
ذرعاً لم يقض » وايصال,الماء الى,الخلق متعدياً لا للصلاة .. 
في ايجاب القضاء بالحقنة قولان ء أشبههما : أنه لا قضاء . 
(الاولى) أجنب وثام ناويا الغسل حتىطلع الفجر لاشىء عليه عَمَلا بأصالة 
براءة الذمة وبرواية معاوية بن عمار 


(الثانية) أجنب ونام اويأ للغسل ثم انتبه ونام جتى أصبح كان عليه القضاء 





عملا بالرواية المذّكورة ورواية ابن ابى يعفور'" 


(الثالثة) اذا انتبه ثالثة وثام حتى أصبحء قال الشيخان عليه القضاء والكفارة 





وتمسكا بروايات ليست صريجة في المظلوب: فلذلك تسبه. اليهها . 

قوله : وتعمد القىء 

فيه أقوال : »١«‏ نقل المرتضى عنبعض أصحاينا أن تعمده يوجب القضاء 
والكفارة ٠‏ ١؟‏ » نقل هوأيضاً عن بعضهم أنه ينقض الصوم ولا يبطله ؛ قال وهو 
الاشبه » واختاره ابن اوريس . « 8 » المشهور أنه يوجب القضاء ». وهو قول 
الشيخين والحسن والقاضي والتقي ؛ وتدل علييه رواية الحلبى عسن الصاوق 
عليه السلام!؟ . 

قوله : ولو ذرعه 

أي سبقه وغلبه فلا شىء عليه لاصالة صحة الصوم ٠‏ 


قوله : وقى ا يجاب القضاء بالحقنة قولان اشبههما أنه لا قضاء 


11/4 التهذيت‎ ١ 





وكذا من نظرالئ امرأةفأمنى : 
(السادسة) :تتكرر الكفارة مع تغاير الايام . 
وهل تتكرر بتكزرالوطء فىاليؤم الواحد؟ قيل: نعم والآشبه: 
أنهابلا تتكرز. ويعورامن آفط زلا مستعخلا م.سنازة.وثانية +؛فان عاد 
ثالثة قتل . 
تقدم القول فيه 
قوله ؛ وكذ" من نظر الى امرأة فامنى 
ال: إ١»‏ قال الشيخان وسلار إنكان الى محزم فأمنى وجب القضاء 
والق محلل قسلا.شىء «.؟ » الفرتضئ تعمد استتزال المتي يوجب القضاء 
والكفارة وان كان بغي رجساع: وتابعه القاضي فعلى هذا يلزم هناالقضاء والكفارة 
« 8 » ابسن ادريس لا شىء عليه سواء كان الى محرم أؤالق متخلل ٠‏ واختاره 
الخضتف في التعتبز » والعلامة تردد في ذلك في كنب : 
والذي أقوله ان هنا تفصبلا : وهو أنه ان قصد بالنظر الانزال أبطل ضومه 
مظلقاًالى محلل أومحرم ووجب القضاء والكفارة + وان لم يقصد الان ال وتعمد 
النظر فاما أن .يكون من غادته ذلك أنه اذا نظر أنزل ويعلم أنه اذا نظر وتخيل 
.عحصل الانزال فكذلكسواءكان الى محرم أومحلل لانه فعل سي 
الامناء وفاعل السبب فاعل المسبي ؛ وان لم يكن من"عاذتة ذلك 'لكن اتفق 
الانزال قانكان الى محرم وجب القضاء وانكان الى محلل لميجب شىء ؛ وان 
لم يتعمد النظر فلا شىء مطلقاً . 
قوله : تتكرر الكفارة مع تغاير الايام ؛ وهل تتكرر بتكرر. الوطى فى 


اليوم الواحد ؟ قيل نعم : والاشبه انها لا تتكرر 
هنا مسألتان : 











0 








دالا 






(السابعة) من وطىء زوجته مكرهاً لهاء لزمهكفارتان» وريعزر 


(الاولى) مع تغايرالايام لاخلاف في التكرر عند أصحاينا » وبه قال الشافعي 
ومالك واحمد خلافا لابى حنيقة 
(الثانية) مع اتحاد اليو 





قدجعل المصنف موضع البحث الوطي ولم 
يتعرض لغيره . قال الشيخ ليس لاصحابنا فيه نص » قال المصنق في المعتبر 
انه وهم ؛ لانه روي عبن الرضا عليه السلام أن الكفارة تتكرر بتكرر ,الوطي ٠.‏ 
ثم اختار عدم التكرر لان الوطي الثاني لم بقع في صوم صحيح فلايتكرر بنه 
الكفارة . وهواختيار الشيخ وابن حمزة . 

وقاك الم رتضى تتكرر الكفارة 
عن الرضا عليه السلام!! . 








"قوى لنقل الحصنف الروايةالمذ كورة 


ولا نسلم أن الكفارة لاجل الضوم لاغيرختى لايازم وجوبها » لوقوعه في 
ضوم فاسد كما قال؛ لجواز أن تكوت لاجل هتك حرمة زفضان ٠‏ 





نغائخنا حنا تفضي ل جِيّدء وهوأن المتكزراما أن يكوك مل ينال 
واحد أومن جنسين ٠‏ والثاني مشل أن يأكل ويشرب فائها تتكرز سواء كقر عن 
الاول أولاء لا نكل واحد سبب مستقل في ايجاب الكفارة فلايخرج عن ذلك 
باتضمانة الى غيرة :"وأيضاً انه بعد الاقطار يجب عليه الامساك بقية النهار ويحرم 
علية فمل المفطرفتجب الكفارة . 





ان لم يكف لم يتكرر لان وجوبها معلق على 


فير متعدر قلا بتعدو مقتضا: 
قوله : من وطىء زوجته مكرهاً لها لزمتهكفارتان 


الجنس الشامل لهما + 





)١‏ عبون الاخياد ؛ / وه ء الخضال 305/9 + الوسائل جم 


35007 





دوثها , 
ولوطاوعته »كان عل ىكل منهماكفارة : ويعزران 
(الثالث) من يصح مله : 


ويعتبر فى الرجل العمل والاسلام : وكذا فىالمرا مع 





الخلو من الحيض والتفاش' . 


فلا يصح من الكافر» وان وجب عليه » ولا من المتجنون » 





هذا هوالمشهورء الا أن ابن ابى عقيل قال : ان عليها مع الاكراه القضاء 
وحسده ..والمشهور خلافه ؛ لصحة صومها ؛ اذ لاببطل الصوم الاافعل المفطر 
اختياراً . 


ومستند الاصحاب رواية المفض لبن عمرعن الصادق عليه السلام!! ؛ وهي 





وان كانت ضعيفة لضعفه وضعف الطريق اليه وقول ابن يابويه أنه لم يروها غير 
المفضل؛ لكن ادعى أصحابنا فيهذااالحكم الاجماع واشتهربينهم نسبة الفتوى 
الى الائمة عليهم السلام - 

ثم هنا فر : 

(الاول) لوأكره أجنبية قال الشيخ حمله على الزوجة قياس لا ثقول به : 





ثمقال: لوقلنا بالحمل لعظم الاثم كا نأحوط . واستشكله العلامة . والحق الحمل 
لان الحكم في المسكوت عنه أولى من المنطوق 
(الثاني)_,لواكر ادريس .لا يتحمل لانه قياس ٠‏ وقال:العلامة 


الامة تسمى امرأة قتدخل في الأول . 








وقيه نظر ء لان أمة الرجل لا تسمى إمرأته عرفآ وان سميت افة » والعرف 
)١‏ الكافى 1١/4‏ الفقيه م رعباء التهذيب 4/واوء الوسائل بورنام 


0 





والمغمى عليه ولو سبقت مته النية علئ الاشبه + ولا من الحائض 


النفساء »وا وصادف ذلك أول جر النهار أو آخرجزء منه ولا 
و 9 كد رو 0 ع رجز و 





يصح من الصبى غير المميز 
ويصح من الصبئ المميز : ومن المستحاضة مع فغل ما يجب 


مقدم على اللغة : والاولى الدخول لما قلناه من العلة + 


(الثالث) لوأكره غلاماً قكذلك أيضاً , لاثه هنا أبلع في المنغ ٠.‏ 


(الرابنع) لوأكره الرجل أواكرها مع هل يتخمل المكره الكفارة أم لا؟ 





(الخامس) اوأكرهته امرأة على الجماع هل تتحمل عنهالكفارة ؟فيه نظر 
واختار الشهيد هذا التحمل للعلة المذكورة 

(الساوس) لؤكانت امرأته نائمة هل حكمها حكم المكرفة ؟ قال الشيخ 
في الخلاف نعم» وأنكره المصنف , واستشكله العلامة » لانه قياس ممع وجود 
الفارق أوعدم الجامع لان الحكم في الاصل المعنى غيرموجود في الفرع » 
لاذالاكراه لا يتحقتى الا مع عدم ارادة المكره ‏ وذلك غيرمعلوم لجواز أنها 
الوكانت مستيقظة ارضيت - 

(السابع) لواكرهها على التمكين مث ل أن يضربهالتمكنه » قال تفطر ويلزمها 
القضاء دون الكفارة » وقال ابن ادريس لا قضاء ولاكفارة : وإختاره المصنف 
والعلامة لقوله صلى الله عليه وآله وسلم : رقع عن أمتي ‏ الحديث' 

قوله : ولا المغمى عليه وان سبقت منه النية على الاشبه 

وجهالاشبهيةأنعزاثل العقل فلايكون مكلفاً بشىء من الغبادات؛ أما المقدمة 





١44/6 الخصال‎ )١ 


امل 








عليها.هن الاغسال . وزيتضح من المسافر فى النذر المعين المشترط 
سفراً وحضراً على قول مشهور: .و فيثلاثة أيام لدم المتعة.وفي بدل 
البدنة لمن أفاض من عرفات قبل الغروب عامداً . 

ولا تصح.في واجب غيرذلك علىالاظهر» الا أن يكون سفره 
الاولى فلما تقدم انهكالجتوت» وأما المقدمة الثانية فلان مناط التكليف هو العقل 
وقد بينا زواله عن:المغمى عليهب. 


وقال المفيد والمرتضى والشيخ في الخلاف | 





أدرك النية في وقتها سم 
أغمي عليه واستمر فلاقضاء عليه لصحة صومه بسبب سبق النية » وان لم يدرك 
النية في زمانها صحيحاً فعايه القضاء لعدم صحة صومه بسيب فوات النيةكأنهم 
جعلوه بمنزلة النوم : وقد بينا الفرق بيئهما - 

قوله : ويصح من المسافر فى النذر المعين المشترط سفرأ وحضراً 
على قول مثهور 


قالة الشيخان واتباعهما اس:. 





رواية ابراهيم بن عبدالحميد عن الكاظم 
عليه السلام'' الدالة على الصوم سفرأ أبدا وحملها الشيخ على مااذاشرط ذلك 
في ئذره آرواية علي بن مهزيارا" على المنع من ذلك , ولذلك نسب المصنف 
هذا القول الى الشهرة لعدم ظفره بنص صريح فيه . والمرتضى أفتى بمضمون 
الروابة الاولى من غير تأويل وجوز صوم النذر المعين سفرأ . 

قوله : ولا يصح فى واجب غيرذلك على الاظهر 

خلافاً للمقيد.'فان له قولا بأ جميّع أنواع الصيامالواجب جائز في السفر 





- 


أكثر من حضره » أو يعزم الاقامة عشزة ‏ 
والصبي الم 





ؤخذ بالواجب اسبع استحباباً مع الطاقة» ويلزم 
به عند البلوغ الى نفسه . 
فلا يصح من المريض مع التضرر به ؛ ويصح أو لم يتضررة 
ويرجع في ذلك . 
(الرابع) في 


وهى أربعة : واجب ٠‏ وندب .. ومكروه: ومحظور. 





فالواجب ستة : شهر رمضان: والكفارة: ودم المتعة: والتذر 
وما في معناه ٠‏ والاعتكاف على وجه : وقضاء الوآجب المعين . 

أما شهر رمضان فالنظر في علامته وشروطه وأحكامه : 

(الاول) أما علامته » فهى رؤية الهلال 

فمن رآه وجب عليه صومه ٠‏ ولو انفرد بالرؤية 

ولو 


ولولم يضق ذلك : 





شائعاً : أومضى منشعبان ثلاثون : وجب الصؤم عاماً . 


الاصيام شهر رمضان . وهو ضعيف ٠‏ لان صوم رمضان1 كد من غيره ووجب 
افطاره فاقطار غيره أولى » ولعموم قوله صلى الله عليه وآله وسلم : ليس مسن 


نول الصادق عليه السلام في رواية معاوية بن عمار: 





اعبر امصيام في مسفر 


)١‏ .ابن مساجة /١‏ له + الترمذى #/ ١ه‏ عكتز العمال م/م ف +.ه - ٠٠‏ وفيه لفظ 


الحديث . التهذيب 714/4 


سينية 








قيل : يقبل الواحد احتياطاً للصوم خاضة: وقيل لا يقبل مع الصحو 
الا خمسون نفسآ » أو اثنان من خارج . 


وقيل يقبل شاهدا نكيف كان » وهوأظهر 


لا يحل له الصوم في السفر فريضة كان أوغيره : والصوم قي السفر معصية'). 
أما المندوب فمنعه المفيد الاثلاثةأيام للحاجة الاربعاء والخميس والجمعة 


عند قبرالنبى «ص» أوأحد الاثمة عليهم السلام : وةالالشيخ يكره مطلقاً وروى 





جوازه . قال ابنابابويه لا يصوم في السفرتطو لا فرضا الا ثلاثة أيام للحاجة 
وصوم الاعتكاف في المساجد الاربعة : واختار ابسن ادريس والقاضي والعلامة 
الكراهة مطلقاً لظاهر الروايات المانعة من الصوم في السقر 

قال الشيخ : لوخلينا وظاهرها لحرهتاه لكن عدلنا الى الكراهة لاحاديث 


الرخصة فيؤلك» لقول الصادق عليه السلام حين أقطررمضان بعد أنكان صائمآً 





في شعبان في السقر : فقيل له في 
شكت لا وشهر رمضان عزم عن الله علي الافطارا؟ . 

قوله : قيل يقبل الواحد احتياطاً للصوم خاصة ‏ الخ 

لاعلاف في ثبوته مع "أحد الامور الثلاثة :د ١‏ » الشياع بحيث لو سثل 


الك فقال : شعبان الي ان شثت صمت وان 


قالرأبته ولا يشترط فيهم العدالة والا الذكورة . « ؟ » مضي ثلاثين من شعبان 
و برآ المكلف بنقنه 






)١‏ فى التهذيب 018/4 رواه عن عمار الساباطى : سألت أباءبدالله عليه السلام 


عن الرجل يقول «الله على أن اصوم شهراً أواكثر من ذلك أواقل » فعرع له أمر لابدله 








عات يسافر أيصوم وهو مسافر؟ قال + اذا ساقرظليقطر لانه لايحل .له لالصوم. فى السقر... 





؟) اللاقى 10/6 ب 4 دس الوسائل 8 ..١‏ 


ا 








وأما مع فقدها ققبل أقوال : 
41١ «‏ قبول الواحد احتياطاً للصوم ٠‏ قاله ملار محتجأ يقول علي عليه 
السلام : اذا رأيتم الهلال فأقطروا أوشهد عليه عدل من المسلمين') 

وأجيب : بأن لفظ « عدل » مصدر في الاصل فيجوز اطلاقه على المثتى 


الجمع ء يقال ر ل ور ال ء مع أن راود 2 
والجمع ؛ يقال رجل عدل ورجال عدل : مع أن راويها محمد بن قبس » وهو 





مشترك بين الضعيف وغيره . 


(؟ »قال الصدوق 





في المقنع والشيخ في الخلاف لا يقيل معالصحو الا 
حمسون نفساً أواثنان من خارج لرواية حييب عن, لصادق عليه السلام'. وهي 
مع صحة سندها محمولة على الرببة بالشهود لا ميع ثبوت عدالتهم ٠‏ 

«"» قال الشيخ في النهاية: ان كان في السماء علة لسم يثبت الابشهادة 
يكن هناك علة وطلب فلم يرلم 





بن البلد أوعداين من خخارجه 





حب لمم اساي رك 21 


بيس والمصنف والعلامة يقبل شاهدان 





عدا 





الشرع العمل بذلك في سائر القضايا الا ناور » 


ولقول الصادق عليه السلام في: 





ازم : فان شهد عندك شاهدان 
لقول علي عليه السلام: لا أجيزفي الطلاق والهلال 


الا رجلين!؛. وغيرهما من الروايات ٠‏ 





مرضيان بأنهما رأياه فاقف 


(فائدة) لو ثبت بعدلين أول رمضان ولم يريلة أحد وثلاثين مع الصجو 


١ه/4 الفقيه ؟رلاباء التهذيب‎ )١ 





؟) التهذيب غ/وهاء الوسائل 1١/1‏ 


«) التهذيب /لاه1اء الوسائل 804/10 


) التهذيب 0١م‏ : الوسائل 97و 


هل 








ولا اعتبار بالجدول» ولا بالعدد ولا بالغيبوبة بعد الشفق »ولا 
بالتطوق ولا بعد خخمسة أيام من هلال الماضية . 


قال المصنف في المعتبر يلزم الفطر لان شهادة عدلين يثبت بها الصوم فيثبت 
بها الفطر . وللشافعي قولات : أحدهما ترك الشهادة لان عدم الرؤية تعين') ممع 
الصحو والحكم بالشهادة ظن واليقين مقدم : وثانيهما كما قالالمصنف . 


وهوأولى : أما أولا فللعمل بالشهادة ؛ وأما ثانياً فلما علم منقاعدة الشرع 














في الاهلة » وأما ثالثاً فلجواز حصول مانع غيرمدرك - 


قوله: ولااعتبار بالجدول ولا بالعدد ولابالغيبوبة بعدالشفق ولابالتطوق 
ولا بعد خمسة ايام من هلال الماضية 


هذه طرق قبل بثو 





الشهريها ؛ وهي ممتوعة عند المصنف + 

41 الجدول : أعتي التقويم » قال الشيخ : ذهب شاذ من أصخابنا الى 
اعتباره » والاجماع منعقد علىعدم اعتبارقول المنجم قي الاحكام الشرعية »ممع 
أنه قال صن » : من صدق كافتا أومتجماً فهو كاقر ما أنزل على محمد صلى 





الله عليه وآله وؤسلم؟" . 

«؟ » العدد ؛ ومعناه أن بعد شهرتاماً وشهر ناقصاً من السنة الماضية ويبنى 
علية رمقات الحاضر: وقداعتبره قوم من أصحابنا بناء على أنرمضان لم ينتقص 
أبداً وان شعبان لم يتم أبدآ ‏ وهو باطل بالحس وبقول الرقنا عليه الشلام : 
شهررمضان شهرمن الشهوريصيبه عا يصيب الشهورمن الزيادة والنقصان فصوموا 
للرؤية واقطروا للرؤية"! . 





)١‏ فى بعض النسخ : يقن 


؟) الوسائل /18/19؟ 


ع) التهذيب 155/4 











و م» الغيبوبة بعد الشقق » قال الصدوق في المقتع : اؤاغاب قبل الشفق 
فهولليلته .وات غاب يعد الشفق فهو لليلتين؛ واذارأي فيه ظل الرأس فهو ثلاث 


لرواية اسماعيل بن الحسن عن: الصاوق ليه السلام 





قال الشيخ في المبسوط : لا اعتبار بذ لك كله » 
المطالع والعروض ٠‏ 

« غ» التطوق؛ لرواية محمد بن 
الهلال فهو لليلتين٠؟‏ . وحملها الشيخ على تقدير وجِود الفلة من غيم أوغيره ٠‏ 
عمرانالزعفرائي عنالصادق 








ده » عدخمسة أيام منهلالالماضية ء لرواي 
عليه السلام”!. قالالشييخ عمران هجهولالحال ولاعمل برواية مثله مع أن ابن 
الجنيد قالىبة واختاره العلامة في المختلف والتحربرمحتجاً بقضاء العادة بذلك. 





ثم ان من الاصحاب منأطلق عد خمسة ومنهم منقيد » وذك, 





الْجنيد : قال 


ره ابن 
والكبس في كل ثلاثين سنة احد عشريوماً مرة في السنة الثالثة ومرة في الثانية 
(الثاني) ذكربعض علماء الهيثة أن السئة الهلالية ثلاثماا 


(الاول) انه قيما عدا الكبيسية خخمسة وفيها ستة 





يوا وسدس يوم ء يعود القمر الى التقطة التي سارمنها يج ركته الخاصة هذه 


المدة : ف اذا كان أول السنة الماضية الجمعة كانت المستقبلة الثلثاء ؛ لانآخر 





ثلائمائة وخحمسين يوماً يوم الخميس؛ فاذا كمل الغدد بأربعة أيام صادف آخرها 





74/4 الفقيه ,ملا الكافى‎ )١ 
: الثلاثة الاول : اسماعيل بن‎ 
بدل عن | لحسن‎ 

؟) الكاقى إلا 
عبدالته عليه السلام 














وفى العمل برؤيته قبل الزوال تردد . 





ومن كان بحيث لايعلم الاهلة؛ توخى صيام شهر؛ فان استه: 
الاشتباه أجزأه » وكذا ان صادف ؛ أوكان بعدهء ولوكان قبله 
استأنف . 

ووقت الاماك طلو لفجر الثاني » فيحل الاكل والشرب 


ن خيطه» والجماع حتى يبقى لطلوعه قدرالوقاع والاغتسال 


ع ١ل‏ 
حّ 
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(الاول) شرائط الوجوب : 

وهى ستة.: البلوغ + وكمال العة يلغ الصبى » أو أفاق 

وهى ستة : البلوغ ٠‏ وكمال العقل فلو يلغ الصبى ».أو أفاق 
المجنون: أوالمغمى عليه » لميجب على أخدهمالصوم الاماأذرك 
فجره كاملا» والصحة من المرض + والاقامة أو حكمها . ولو زال 


الاثنين : فيكون أول المستقبلة الثلثاء » ثم 


السنة الخامسة من السنة المقروضة 








ابتيحماد بنعثمان!' وعبيد بن زرارة 








السبب قبل الزوال» ولم يتناول » أمسك واجبآ وأجزأه.. ولوكان 





بعد الزوال أو قبله » وقد تناول أمسك ندياً وعليه القضاء . والخلو 
من الحيضن.والنقاس. . 

(الثاني) شرائط القضاء 

وهى ثلاثة : البلدوغ »كمال العقل ء والاسلام . فلا يقضى 





لصغرء أوجنون» أو اغماء » أوكفر. 


والمرتد يقضى مافاتهء وكذاكل تارك » عدا الاربعة ».عامداً 





أو نا 


وأما أحكامه ففيه م 





تمر به المرض الى رمضانآخرسقط 





من احتمال. 





٠ به قال المرتضى في النسائلالناصرية‎ +١ 
» كوثه للمستميلة كما دلت علية رواية العدلين : وبه قال الشبخ فسي الخلاف‎ 


والعلامة جعله في مختلفه للبلة الماضية في الصوم الفطر : أمسا الاول قلائة 








أحوط وحصول زمان النية الصومء لما ذلت عليه الروايات 





بالصوم. وأما لثاني فكذ لك للاحتياط أيضاً للعبادة ؛ وتؤيدهرواية جراح! 





عن الصادق عليه السلام قال : من رأئ غلالث: 
وَهدا تقضيل حسن . 
قوله : والمريض اذا استمربه المرض الى رمضانآخر سقط القضاء 
)١‏ التهذيب 6/ ولا 


198/5 التهذيب‎ )١ 








القضاء على الاظهر. 

وتصدق عن الماضى »؛ ع نكل يوم بمد : 

ولو بسرىء وكان في عزمه القضاء ولم يقض صام الحاضار 
وقضى الاول ولاكفارة . 

ولو ترك القضاء تهاوناً صام الحاضر وقضى الاول » وكفرعن 
كل يوم من يمد . 

(الثائية) : يقضى عنالميت أكبر ولده ماتركة منصيام لفرض 


وغيره » مماتمكن منقضائه ولميقضه » ولومات فيءرضه لم تقضن 





عنه وجوبأ » واستحب . 
على الاظهر 

المريض المفطر .فيرمضان اما أن يستمربه المرض .الى رمضا نآخر أولا » 
والثاني اما أذ يترك القضاء قبل رمضان الثاني لعذر أو تهاونا : فالاقسام جيني 





ثلاثة : 
(الاول) ان يستمر المرض الى رمضانآخر » الاظهر في فتاوى أصحابنا 
سقوط القضاء. 3 





ئره الشيخ في النهاية والمبسوط والمقيد في المقتعة وابنابابويه 


في الرسالة والمقنع والقاضي وابن الجنيد وابن حمزة »لان العذر استوعب 


وقت الاداء وهو ظاهر ووقت القضا 





تقطاعه عند رمضان الثاني فتجدره بعده 
يجتاج الى دليلة ولان القضاء بك 


ولم يعلم 


يأمزجديد وعلم: الامر.يه الى رمضان الثاني 








بعده فينتقي بالاصل : وللروايات ذلك 
وقال الحسن والتقي وابن ادريس ونقله المصنف عنالصدوق في معتبره 


سبعيرات 








يسندها الى امام ولم يذكرقيها استمراراا 
الحمل على النذب 
(الثاني)ان يبرأ بينهما وبترك القضاء لعذر فيجب القضاء خاصة. 


نالصدقة 





ذكره الشيخان والتفي . أما القضاء فلعموم الاية : وأما عدمالصدقة فلان تعليق 





حكم الصدقة على التواني كما يجىء مؤؤت بالعلية » فحيث لا تواني لا صدقة 
استدلالا بعدم العلة على عدم المعلول ٠‏ 

(الثالث)انيبراً وبتر كه تهاوثاً من غيرعدرء فهذايجب عايهالقضاء والصدقة 
معأ ؛ وهومذهب الاضحاب عدا ابن ادريس فانه لم يوجب الصدقة 

انا أما على القضاء فلعموم الاية ؛ وأما على الصدقة فرواية محمد بن مسلم 
في الصحيح عن أحدهما عليهما اللام : ان برىء ثم توائى قبل أن بدر كه 
الضوم الاخرصام الذي أدر كه وينصدق ع نكل يوم يمد من طعام على 





وغليه القضاء؟؟ 
وهنا فوائد : 
(الاولى) اله, 

على تركه أويكون عازمأ عليه ويتضيق وتعمد الافطار . 


اد باتهاون هوأن لا يكون عازماً على القضاء أ 





مثا هذا الثالث : 






من شعبان عشرة فأفطر متعمدا ؛ قهذا متهاون أيضأ 





حتى بقي قدر زهان ما عليه فعرض مر أوجيض فذالك غير متهاون : 








وروى القضاء عن المسافرء واومات فيذلك السفر 

(الثانية) مادكره م نالصدقة بمدعن كل يوم مذهبابنى بابويه واين الجنيد 
والمصتف والعلامة؛ لرواية محمد بن مسلم المذكورة ولقوله تعالى « فدية طعام 
غسكين؟') والقالت أن مسكينا واحدا يكفيه مد . 

وقال الشيخ في النهاية والقاضي مدان : لان نصف صاع في كفارة الصيد 
بدل عن اليوم لكن هنا كد ء لان يوم من رمضان أفضل من غيره . 

وأجيب : بأنه اجتهاد قي مقابلة النص فلا يعتبر . 

(الثالثة) حكم مازاد على رمضانين حكم رمضان الواحد فيسقوط القضاء 
مع الاستمرار وفياتحاد الصدقة . صرح به الشيخ وابن الجنيد » وكلام ابن 
يابويه محتمل . 

(السرابعة) ان الشيخ قال في الخلاف : ان الاحكام المذكورة لا تختص 
بالبرض لكل عذرمرضاً كان أوغيره . وهو ظاهر كلام الحسن ٠‏ ولم يستبعده 
العلامة ؛ وتردد المصنف فيه في المعتبرمن اختصاص النص بالمرض فالتعدي 
عنه قياس 

وتظهر الفائدة في وجوب الفدية على القادر لوأفطر رمضان لغيز المرض 
كالمسافرمئلا » وسقوط القضاء عن العاجز عنهكما لواستمربه السفرالى الثاني 
والاولى الاطراد فيوجوب الفدية » فيجب على المسافر المفرط بالقضاء ضمها 
اليه وعدم الاظراد لوستم به النفر فلا يسقط عنه:القضام . 

قوله : وروى القضاء عن المسافر ولومات فى ذلك السفر 

هذه رواية منصور بن حازم عن الصادق عليه السلام » وكذا رواه العلاء 











والاؤلىئ مسراعاة التمكز 





قضيا بالحصص » واوتبرع بعض صح . ويقذى 


على تردة . 


يقول 








النص وعمل الاصحاب لم نقل به لعموم « ولاتزد 
ليس للانسان الاماسعى »1؟ 


ل 
جوب القضاء على الولي فرغ وجوبه على 
ى ثابتآ بالامر الاول بل 





١ وأيضا‎ 








أنه عروَآجبٍ ؛ اذالفرض أنه مات في سفره والقضا 
بأمرجديد ولم يحصل . وبه قال الشيخ فى الخلاف ٠‏ 

قوله : ويقضى عن المرأة ما تركته على تردد 

ينشأ من الاشتراك في الغلة » وهوابراء ذمة الميت الوالد بل هناأبلغ لوفور 
وسلمحين آله سائل لمن 


. قال : بابيك؛) 





حق الام وتأكيد الامربه في 3 


أعص بري؟ قال: بأمك. ثم قال: من. قال: بأمك . ثم قال : مر 





وبه قال الشيخ في النهاية والمبسوط » و 











(الثالثة) : اذاكانالاكي رأنتئ فلاقضاء» وقي ل يتصدق :عن التركة 


عن كل يوم بمد 


وقول ابن ادريس الحاق المرأة بالرجل يفتقر الى دليل ولم يثبت ؛ بل 
الاجماع على الوالد . والاول أولىء إن الاجماع على ثبوت القضاء عن الاب 
لا ينفي ثبوت الحكم في المتنازع . 

قوله : واذا كان الاكبر انثى فلاقضاء 

قاله الشيخ + لاصالة البراءة ولف قي الولد الذكرالنص والاجماع [و] 





لاختصاصه بالحباء''يبقى الباقي على أصله . وتؤيده رواية حماد بن عثمان عمن 
ذكره عن الصادق عليه السلام!' . وقال المقيد اذا لم يكن له ولي من الذكور 
قضى وليه من النساء 

قوله : وقيل يتصدق من التركة ع نكل يوم بمد 

قاله الشيخ وإنمرتضى » وانكره ابن .ادريس » ولعدم نص صريح به نسبه 
المصنف الى قائله . نعم في رواية ابى مريم عن الصادق عليه السلام : اذا كان 
له ما تصدق عنه «كانكل يوم بمد؛ فان لم يكن له مال صام عنه وليه؟) . وليس 
إشيخ ؛ بل صريحها تفديم الصدقة على صوم الولي 


وكذلك قال السيد اذا لم يكن هناك مال صام الولي 





فيها دلالة على الفتوى من 


ال التقي خوج 
من مال الميتالى من يقضي عنهكالحج . وهوضعيف لكونه قياسأء فكيف مع 















الحبوة 
ن مثله ٠‏ فا لز اند من قيمة االمبيع 


؟) اللاقى 14/4دء 


ع) الكاقى 77/4 





واوكاد 





ويتصدق عن شهر 


(الرابعة) : قاضى رمضان مخيرختى 








المضى . فان أفط در أطعم عشرة +ساكين » ولوعجزصام 


ثلاثة أيام . 





(الخامسة).من نسى غسل الجناية حتى خر ج الشهر» فالدروى 


وجِوْد الفرق , فان الحج لم يجب على الولي بخلاف الصوم 


قوله: ولوكان عليه شهران متتابعان جاز أنيقضى الولى شهراً ويتصدق 
عن شهر 
هذا عطف على قوله 


بل » ؛.القائل هو الشيخ في.النهاية عملا برواية 








الوشاء عن الرضا عليه السلام!! . وفي طريقها سهل وضعفه التجاشي 
وابن الفضائري 


فيد وجوب القضاء لكل صوم فرط فيه : وقال ابن ادريس + ان 









عليه الصوم ولا يجزيه من الكفارة الاجنس و واختاره العلامة 





فى المختلف 
قوله : من نسىغسل الجنابة حتى خرج الشهر فالمرؤى قضاء الصلاة 


والصوم والاثبه قضاء الصلاة حسب 








اللام في قو 








قضاء الصلاة والصوم والاشبه : قضاء الصلاة حسب . 


وأما بقية أقسام الصوم ذ: 





والندب من !! 


الصاوق علبه ألسلام'! في الصحيح :و كذا زواية ابراهيم بن > 








السلام'! . وعمل بها الشيخ في النهاية والميسوط وابنالجنيد : ووجة الصف 





هذا القول فيالمعتبر بأث فتوى الاصحاب ان »عاودة النوم بعد انتباهة 
وقد حصلهنا تكرر النوم 


مفسد للصو ة بعد أخرى؛ قبلزم القضاء خصوصاً 








مع تصريح الرواية الصحيحة المشهورة 


وأورد على نفسه : أن القضاء انما وجب مع ذكر القسل والتفريط.فيه 
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وأجاب :. بأن النصوص خمالية عن اشتراط ابى يعفور. 





الصادق عليه البلام” 


جواز اختصاصه بالتكرار في الليلة الواحدة..وأجاب :ا بأته لماعمل 





بتلك الاخبار في الليلة الواحدة وان لم يتعمد البقاء على الجنابة جا زأن يعمل 


بهذا الخبر في الليالي المتعد 





٠‏ ولااستبعاء .الا أن يستبعد في اذاك 


لكفارة . وأجاب : بأن لزومالكفارة مع تكرارالنوم لم يثبت 





واقتصرنا على النضاء لاغير في الموضعين . 


وها كزيل نحن الا أنه مخ تلليمه يلزم أن ليجب قضاء أو ل الوم ألجنية 


فيه ءأؤلم يقل يه أحد 





)١‏ التهذيب 





؟) الفقيّة 17١/9‏ . الكافى 1١1/4‏ ال 








-- 








وكذا رجحه العلامة في المختلف محتجاً بأنه أل بشرط الصوم ء وهو 
الطهارة من الجنابة في ابتداء النهار مع علمه يالحدث + قكان عليه القضاء ٠‏ 


وقيه نظر ء لانه انأ 





أن الطهارة المذكورة في ابتداء النهار ميع علمه 
بالجنابة شرط صحة الصوم في الجملة فهوعين محل النزاع »كيف ولوكان 
كذلك لوجب القضاء اذا أجتب وثام ناوي للفسل حتى يطلع الفجر: ولم يجب 
لك شرط مع علمه بالجنابة قي ابتداء التهار , فهومسلم 
تداءكل نهار والناسي 





ليس كد الك لان الفرض أنه ناس في اب 





لكن محل النواع 





غيرعالم في حال ثسيانه . 
ويمكن أن يجاب باختيار الثاني ونقول : امكان العلم قائم مقسام العلم كما 


يجىء . وبه يفرق بينه وبين القافل 








ء فاب الثاتي لا بحسن تكليف ه كسا تقرر 
في الاصول 

وأما ماؤكره هنا منسقوط القضاء فهوفذهب ابن ادريس محتجاً بوجوة : 

(الاول) ضعف خبرالواحد ٠‏ 

(الثاني) الطهارة شرط في الضوم اختياري وحالالنسيات عذر : أما الاول 
فلصحة الصوم منالجنب حال عجزء عنَاستعمال الماء» وأماالثاتي فلانالنسيان 
غير مقدور 

الثالت) عموم «ازفع عن أنتى الخطأ والتسيان» . وهو متلقى بالقبول » 

) )' عموم «ازفع عن انتي و تبوا 


الم اعذة والتضاء مؤاعذة , 





بنا تقرر في الاصول أنة خجة 











قوله : فان الصوم حنة من النار 


مذالفظ الحديث التبوي 7 . والجنة يضم الخدم 









(الازل) اختصاصه برك الشهوات قم 


ات ء وبالجج فان 


شريف ..وعورضى بالجهاد فانه ترك الحياة فضلا 


" الجوف شه يصفة العمدية 





عورض يالعلم فسانه تشبه 





بأجل صقات الربوبية . وكذلك الاحسان وسائزالتشبه بأتعلاق الرب 


ع العباؤات وقغ التقرب بها الى غيزالله الا الصوم فانه 












وصوم أيام ال 





والتبلام وميعنه لوو دجوا الا 


مع ,تخققالهلال »وصوم عاش 
ع تحققالهلال »وصوم عاشر, 


إجذمعة اء“أووأول اذى الحجة.» 





ويستحب الامساك 





المسافر ادا قدم أهله'(بلدة) أو بلدا يغزم:فيه الاقامة بعدالزوال 





وكذا الم ذا 











(الرابع) أثةمُوجت اطفاء” الع 


٠‏ واتطنك | التحائض 


ةا الأالى أقه .تقض بنذ ينلا احا استخدام الكواكيب 


بواسطة 'ضعف القوى الشهوانية ؛ 


وؤلك يوجب خضول,المعارف.الزبانية ٠‏ ولهذا قسال :عليه السلام + لا,تدخل 








والمعارف ترف أخوالك 





إل ال 


كذلك :اذا واظب عليها . ولقلك قال عليه السلام': 





اذا زالت 


والنفساء,والكافر والصبى والمجنون.والمغمى 
أعذارهم .في أثناء النهار. ولو لم يتناولوا . 





ولاايصح صوم الضيف ندباً من 


اذن مضيفه » ولا المرأة 





من غير اذن:الزوج ؛ ولا الولد من غير اذن الوالد ؛ ولا المملوك 
بدون اذن مولاه . 
ومن صام ندباً ودعى الى طعام : فالافضل الافطار. 
والمحظور صوم العيدين وأياما 


وقيل : القاتل في أشهر الحرم يصوم شهرين منها » وان دخل فيهما 





العيد وأيام التشريق لر 





ارة »والمشهورن: المنع . 
ب روارة »و المعهر نا حموم البح 


قال ابن الجوزي في تقويم اللسان : أيام البيض سميت بذلك لبياضض لياليها.» 
والعامة تقول الايام البيض ؛ حتى أنبعض الفقهاء جرى في كتيه على طريقة العامة 
في ذلك ٠‏ فهو خطأ فان الايامكلها بيض لكن العرب تسمي كل ثلاث ليال من 
الشهور باسم : وسيأتي تفصيلها في التكاح انشاء الله . 





وقيل في استحيا ب صوم هذ. 


انآدم على تبينا وآله وعليهالسلام لماأكل 


من الشجرة اسودلونه ٠‏ فلمائاب ابيض لوثه في كل يوم منهائلث يدنه فندب 





الصوم شكرآ لذلك! 
قوله : وقيل القاتل فى اشهر الخرم يصوم شهرين منها وان دخل 
فيهما العيد وايام التشريق 


قاله الشيخ في المبسوط والاستبصار ء والزو 


اية عبن الياقز:عليه: انلام " 





؟) الكافى غ/ وم + التهذيب 1597/54 ء الوسائل 5178/1 





وم 












والحق 'أنهنا لا تصلح مخصضة للتضوض العامة في تخريم صَوم العيد وأيام 
التشريق : لان في طريقها سهل بن زياد وضعفه النجاشي وابن القضائري وذكر 
أن احمدبن محمد بن عيسى شهد عليه بالفلو والكذب وأخرجه من قم الى الري 
ولذلك فعفه الشيخ في عدة مواضع 

قوله : والصمت والوصال 





د الكلام صائماً : واختاف في الوصال في موضعين ١:‏ » 
إربين الاصحاب ؛ و يظهر من كلا 


وأن يجعل « 


ابن الجنيد كراهيته : <7 » 





تحر يمه وهو 





سيرة » فقال الشيخان ه وفي زواية الحلبى '؛ 





ينهم ليلا ؛ ويظهرَ ذلك 





ية محدد بن -ليمان عن الصادق عليهالسلام قال : قال 





يِه وآاه وسلم : لا وصال في صيام . ونعني أن لا يوم 








بر: لعل هذا التمسي رأولى".:وكأنه قضد بكؤنه أ 





والاصل عدم النفل 


و ؟ » الثلاثة بدل الهدي 





(التخامسن) فى اللواحق » وهى 





(الاولى) المريض يلزّمه الافطاز مع ظن'به الضرز» ولو تكلفه 
لم يجزه . 


(الثانية) المسافر يلزمه الافطارء ولوصام عااماً بوجوبه قضاه» 





ولؤكان جاهلا لم يقض.. 








وعلى التقديرات لا.يفطر الا حيث يتوارى جدران اليلد الذي 
يخرج منه ‏ أو يخفى أذاته 


تدم ثمائية عَمْرْدَل البدتق و ع » 





لقره «ه » ممع نيةالاقامة عشرا 





ةا »كفازة الضيذ على قول 
قوله : ويشترط فى قصرالصوم تبييت النية وقيل الشرط خروجه قبل 
الزوال وقيل يقصر ولوخرج قبل الغروب 


لاكلام في حصول شرائط قصرالصلاةكما تقدم؛ وهل يشترط زائد عليها 





إوالحسن والمرتضى وقواوزابءز 






وهو القول:الثالث فيا خكاه المصئف :. وحجتهم عموم قو 


-لوم- 












في نية السقرء وبدل 
لصادق عليه باللاما؟ رواه 


رواية محمد لم عنه بعل 








قوله : الشيخ والشيخة اذا عغجزا تصدقا ع نكل يوم بمد 
وقيل لا يجب عليهما مع العجز ويتصدقان مع المشقة 


الاولب- 


سقوط الصوم عنهما أداء وقضضاء مع العجز ووجوب الفديف 








+) الكافى ع / وعاء الققيه م /جوء التهذيب 5/مومء الوسائل بام ١51‏ 





يحون القند وزو 





لوسائل 81/19 


وذوالعطاش يغطرويتصدق عن كل يوم بمدء ثم أنبرىء قضى. 
والثاني ‏ وهو انهما لا يجب عليهما الفدية أيضاً مع العجزيل اثما يجب 
مبعالطاقة بمشقة عظيمة ‏ قاله المقيد والمرتضى وسلاروابنادريس » واختاره 


العلامة[فى المختلف] محتجابقو لهتعالى وعلى الذين يطيقو نهفدية طعاممسكين»11 





وهذا يدل بمفهومه على سقوط الفدية على الذي لا بطيقه , ولان الكفارة اميا 


بدل عن فعل واجب أومسقطة لذب ؛ وهما منتفيان هنا : لعدم وجوب الصوم 





عليهما والالزم تكليف مالا يطاق : ولعدم الذنب عليهما اذ الفرض ذلك ٠‏ 
وأجاب ع نأحاديث الشيخ بأنها غبرصريحة فيمطلوبه؛ اذ اكثرها ينضمن 


الضعف عن الصوم: والفرق حاصل 





الضعف والعجزء فانالضعف #دتجتمع 


مع القدرة بخلاف العجز 





ثم ان الصدقة هل م 





7 دان ؟ قال المفيد وَالحَسَنَ والمرتضى وابنا 





ادزيس بالاول 
اديس بالاول . 





اخثازه المصنف والعلامة : وتذل عليةالروايات 


: وفيسه نظر ء لاثّه قرىء 








وظاهر فؤله 3 اظغام مسكين » + والغالت كنا 


« مساكين » فيكون المفرد جنساً . وحبكذ لادلالة 





وقسال الشيخ بالثاني » مختجأ بسرواية محمد بن 





الاستخباب 
قوله : وذو العطاش يقطر ويتصدق ع نكل يوم بمد ثم ان برأقضى 
س يصيب الانسان بيت لايصبر 


علي عليهالسلام به مع البرص 











لما أنكر شهاد: 


بحرفي جوفه وبياض في وجهه 





يوم غديرخم ء فقال علي عليه السلام : اللهم انكان كاؤياً فازءه 





صاحبه لا يخلو من قسمين : 


(الاول) ان يرجى زواله » فهذا يغطر واذا برىء قضى ٠‏ وهل علي هكفارة ؟ 





وقال الرتضى والمفيد وابن ارريس لاء 





قال الشيخ واتباعه نعم كالشبيخ الها 





واخناره العلانة ٠‏ وهو الحق ٠‏ لاصالة البراءة ٠‏ 

(الثائي) أن لابرجئ زواله » ففيه الاحكام الثلاثة : 

1» اباحة الفطر.» للضرورة ولرواية غمار عن الصاوق عليه السلام!" » 
لكن في الرواية النهي عن تمليه 


وهومذهب اكثر الاصضحاب خلافاً لسلار وقال 


الماء . 





40 وتجوب الكفارة 





ابن حمزة في الكفارة قولان . والقتوى على الاول ؛ لرواية محمد بن م 





الصحيح عن الباقر علية السلام') . 


دم » عدم القضاء ‏ وهو مشهور لعجز 








وفي عبارة المصنف تسامح: فان قوله « ؤوالعطاش »ان أرا 


الكفارة ممنوع ٠‏ دان أراد الثاني فثيوت القضاء ممئوع.. لكنه في المعتبر جزم 





٠ الامراض‎ 





زال فيقضي كغيره , 





ن مختلفة فجاز اختلاف أحكامها + ولك تثبت الصدقة 






)١‏ الحاو ريريام 





؟) الكاقى 117/4 ١‏ الفقيه ؟/ عم : التهذيب 74١/4‏ 


ع) الكافى 115/5 ء الققيه :1 عم ٠‏ التهذيب ع م5 + الوسائل 8/1 


مو 








والحاءلالتقربوالمرضع القليلة! 





نْلههاالافظار» ويتصدقان 
عن كل يوم بمد ويقضيان 
(الخامسة) لا يجب صوم النافلة بالشروع فيه ٠‏ 


بعد الزوال . 


يكره افطاره 








(السادسة) كل ما يشترط فيه ١ل‏ 


ان أفطر لا لعذر استا نف + الا ثلاثة 





من وجب :عليه صوم شهرين متنا 





ومن وجب عليه شهر بنذر فضام عنمسة عشر يوقا 
له: والحامل آلمقرب والمرضعة القليلةاللبن لهماالافطار وتتصدقان 
2 28 : 
لكل يوم بمد وتقضيان 


هذا الح تفهؤر يبن الاشتاتٌ 





إجهة : اما اباحة الفطر فلخوفهما 
القترز على الولد بالصوم : فجاز 





سنأ للضرر وللزوم التخرج المنفي بالقرآن 
الولاء . وأما الصدقة فجبرلاغلالهنا بالضوم مبع الطاق 





«هارؤاية ابن تسلم 


عن الباقر عليه السلاما 


وأما القضاء فلامكانه كالسريض 





م بخالف فيه الاعلي بن بابويه: فان 


ظاهر كلامه سقوطه عن الحامل + ورواية ابر 


قوله :كلما يشترط فيه التتابع - الى آخره 


قاعدة كل الصوم يشترط فيه التتابع 
قاعد ةكلى الصوم يشترط فيه التتابع || 











117/4 القتيه مرغم : التهذيب ع روم ؛ الكافى‎ )١ 


لكوم 








(؟) والصو 


نه ممن بص مئة. 
بزمأن يصحصومه ممن يصح 








.ي معكوفاً ان يبلغ محله » 
لى « والهدي معكر لغ 
المسجد الاحتباس فيه . وشرعا ‏ 
صائما تعبدا 

قوله : والعدن وهو ثلا 


أقل الاعتكاق ثلاثة أي 































يوافقنا عليه أحد من الجمهور ‏ فان اباجنيفة لا نصح عنده أقل من يوم بليلته ؛ 


ومالك لايصح عنده أقل من ء. عنده ساعة واحدة لانه عنده 





غيرمشروظ بالصوم فهو بمنزل 


و هذا فنقول على قول أصحابئا : هل الثلام 


ونقل المصنف عنالشيخ أيضاً أنه قال قي بعض ء 





أقل الاعتكاف ثلاثة أيام بلياليهن 


ولا شك ان عيارات 





'أصحاب و 


بل أقله ثلائة ايام » وحينئذ لقائل أن يقول ؛ تحفيق 


من اطلاق أحد الاسم 







] 6' اوقال في سو 


دمر 
فصل أحدهما عن الاخر 
أولا ير 


ززم قان كان الاول 3 








لمكان وهوكل مسجدجامع وقيل لايصح الا قىاحدالمساجد 
الاربعة مكة والمديتة وجامع الكوفة والبصرة 











لابفضح 
يج 


وجاقع الكوفة” والبِصرزة 





(ه) والاقامة في موضع 


فاوخرج أبطله الا لضر 





أوعيادة «ريض : | 





المسجد الا يمكة 


بوأما أقسامه_ فهو واب 





قالواجب'ما وجب بن 










ني) قول المفيد 





ولوكاذافي,اليلد. مسجدانكذلك از في 





بافيكتبه ٠‏ وركذا اخثار 


(الثالث) قولاكثر الاصحاب؛ وهو 


141 : سورة اليقرة‎ )١ 








وفوقولالشيخ!) والمرتضى والصدوق') والتقيوالقاضي وسلاروابناوزيس 2 
الاأن علي بن بابويه جعل مسجد المدائن رايعاً ومسجدالبصرة جعله رواية وجعل 
ابئه مسجد المدائن خامساً 

ثم هؤلاء اختلفوا في تعليل الحصر في هذه ققيل العلة أنه لا يصح الاني 


مسجد صلى فيه الامام العام للمسل-ين نبي كان أ 








ويخرجبقولا «العام» امام خاص وبقولنا د ن» يخرج بيت المقدس 
آذلم يثبت "أن التبى صلى الله عليه وآله وَسلم صلى فبة الضلاة المعتبرة * 
ولا عبرة بالجماعة من دونالجمعة؛ وهوقولالصدوق والمرتضى والشيخ 
واتباعه وابنادريسء وقبل تكفي الجماعة من الامام المذكوروان لميكن جمعة 
وهوفول علي واينه في المقنع : ولذلك أدخلنا مسجد المدائن لكون الحسن 


حْ 
عليه السلآم صلى فيه جماعة 





والعلامة!' وتلاميذه على قسول الشيخ . وهوأحوط ‏ لانه متفق عليه ولان 
الاعتكاف عيادة شرعية لاتستفاد الامن جهة الشراع ولميثبت قعل التبئ نصلى الله 
عليه وآله وسلم وأوصيائه الافي هذه فبقتصر عليها . وبؤيده قول الصاوق عليه 
السلام في رواية عمرين يزيد : لااعذكاق الا في مسجد جماعة صلى فيسه امام 
عدل'؟. 

ولان المطلق والمقيداذا تعارضا وجب العمل بالمقيد كما تقرر في الاصول 


وجعل ابن ابى عقيل ددا على الافضل 





اختاره بعضن الفضلاء » وعاله بأنسه 


الخلاف 14/١‏ ؛ المقنع :3 : قال 





30 






ن ففيوجوب الثالث قولان:الهروى: أنهيجب. 












على طريقة «لاصلاة لجارالجد الاقي المسجد »'! وو لانكاح الابولي 26 


و«رشاهدي عدل ع!” والمرا 





اعتكاف كاملا الافي أحدالمباجدء ولا يلزم من 
نفي الكمال ,نفي الحقيقة 





وفيه نظر ء لان أقرب المجاز الى نفي .الجقيقة هونقي الصحة + فيتعين 
الحمل عليها » لما تقردفي الاصول من وجوب مراعاة أقرب المجازات . 
قوله: فاذا مضخى يومان ففى وجوبالثالث قولان: المروىأنه يجب 
لا لاف في أن الواجب يلزم بال 








ا الخلاق في الندب ء 





في 
وفيه أقوال : 






ل) اله لا يجب بالشروع مطلفا.ء وهو قول البرتضى .واين ادريس؟) 
في المختلف!؛ . للاصل ولحمله على سائسر التطوعات ء ويخرج 








بالاية ٠.‏ 
(الثاني) انه يلزم بالشروع اذا لم يشترط على ريه [على نفسه] قاله الشيخ 
في المبسوط” !. ويقرب منه قول التقي للنهي عنايطال العمل فيقوله « ولانبطلوا 

أعمالكم »” 


)١‏ الؤسائل 7م 








آخْرَبْن وجب الثالث 





نول بالثالت*) وقد تقدام . 





الباقز عليه السلام."وهده المشألة من فر 





فوائد : 
(الاؤلئ) لؤنذر:اعتكاف.أزئمة لا لاف في عدم وجو الزائد 
(الثائية) لؤئدزحدشة هل يجب الشادس كما قلنا في الندب ؟ قيل غم خملا 
على الندب أذهوأصله . وقيل لا للحكم بصحته في الاربعة فكذا هنناءء ولعدم 


الفصل بينه وبين الثلائة بخلافالندب لوقو عالفصل بالثالث لوجوبنيته واجباً 





وهوظاهر اختياز الشريف : وليس بعيداً من الصواب ٠‏ 


70 : البسوط هم ء ألتهاية‎ )١ 


؟) الد 





>) الفقيه ورر؟ 





+) الفقيه 51/8 














ان وجب الاتمام على الزوايا 


الوجب القضاءاء 





ذا 





الدمتكق الاسدمتا النساءة”. و ابيع ؛ 
لكف الا. ناع "با 1 ليده 





(الثالثة) لونذر سبعة جرى فيه الاحتمالان 

قوله: يستحب للمعتكف أن يشترط كالمحرم: فانشرط جازله الر جوع 
لم يجبالقضاء ؛ ولولم بشترط ثم مضى يومان وجب الاتمام على الرؤواية 
ولوعرض عارض خرج فاذا زال وجب القضاء 


هذا الكلام ينفح بننا 





بن يزيد عن"الطنأواق 





(الاولى) يستحب للمعتك فأن يشترط 
رط اعلئ زاك في 





عليه السلام قال :لا 
اعتكافك كما تشترط عد اتترانك' 

ثم“ الاشتراط قديكون مطلقاً فيجرز الرجوع متى شاء» وقديكون مقيداً 
بالعارض قبرجع عند حصوله ء واذا دجع وخرج لم يجبالقضاء والالم.يكن 
للاشتراط فائدة 
عند مفيبي يومين ويجب 


عرفها 


(الثانية) انه.اذا لم يشترط ,لم يكن .له الرجم 








به الاتمام عملا بالرواية المتقدمة : وى روانة محمد بن مسلم : ولذلك 





لتهذيب 45/6 








وقيل يحرم عليه ما يحرم على المحرم + ولم يثبت 


المصتف بلام العهد ليعلم أنها ني المذك 


وقد تدم الخلاق فيه 





(الثالثة) انه اذا عرض عارض وقد فضى يِومان وقوغيرمشترظط خرج فاذا 
َال العارض وجب القضاء لغدم اتيانه بالواجت على وجهه . 

(الرابعة) الاشتراط قد يكون في .النذر والعهد واليمين ويكون حكمهكما 
تقدم من جواز الرجوع 


يسع بله حكقا 





أما لولم يع الشرط في النذر بل في .ايتداء الشروع 


(الخامسة) الاشتراط اذا وقع في النذر فاما أن يكون الزمان معيناً أولا . 
فالاول لا يجب فيه القضاء مع الرجوع اجماعآ ؛ والثاني قال في المعتبر! 
يجب القضاء . وقال"ابن آدريس ١١‏ اذا شرط التتابع ولسم بعين الزماق وشرط 
على ريسه فخرج فله البنا 
قال الشهيد : لعله أراد أنه شرط على به في التتابع لاافبي أصل الاعتكاف ٠‏ 
وفيه نظر . 

قوله : قيل يحرم عليه ما يحرم على الدحرم ولم يثبت 

هذا قول الشيخ في الجمل : ولم يوجد له حجة يه : وجعله في الميسوط 








الاتمام دون الاستيئاف وان ام يشترط استأنف . 





رواية . قال : وذلك مخصوص بما قلناد ء لان لحم الصيد لايجرم عليه وكذا 





المخيط وتغطية الرأس وغيرها . 





اعلم أن الجماع لا خلاف فسى تحريمه واقساره . لقوله تعنالى دولا 


تباشروهن وأنتم عاكقون فيالمساجد 06" والمباشرة في العرق هوالجماع . 


)١‏ المعتير: 75م ؛ السرائرة به 


؟) سودة اليقرة 2 لالم 





(الثالثة) يفسد الاعتكاف ما يفسد الصوم » ويجب الكفارة 


بالجماع فيه : مث لكفارة شهر رءضان » 





ولوكان في نهار شهر رمضان لزمه كفا 


وأما الاستمتاع بهن تقبيلا ولمساً فصرح المصنف في المعتبربأنه كالجماع 
وهومذهب ابن الجنيد والشيخ في الخلاف: وقال ف يكتابى الاخبارأنه لايفسد 
واختاره العلامة وان جرم . 
وأماالبيع والشراء فذكره الششيخ قي المبسوط والنهاية: لان الاعتكاق لبث 
للعبادة فبناقي غيرها . وتؤيده رواية 
وأما شم الطيب فالشيخقولان اخدهما الجوازؤكره قيالمبسوط ؛ وثائيهما 
التحريم ذكره في الخلاف والنهاية : و 
وهوالمختار» لرواية ابى عبيدة المذكورة » لكن لايفسده الا الجماع حسب ٠‏ 





ابى عبيدة عن الضاوق علية السلام 





غذهب ابشن الجنيد وابن اوريس » 





قوله: يفسد الاعتكاف دا يفسد الصوم وتحب الكفارة بالجماع ‏ الى 
آخره . 
لا لاف في قساده بقساد الصوم عندناء لان الصومشرط ومع قساد الشرط 


يفسد المشروط . 





ان أونهاراء وكذا 





ولاخلاف أيضاً في وجو ب الكفارة بالفساد بالجماع ايا 
لاخلاف في تكرار الكفارة لوكان في نهار ر, مل تتكرر في نهار غير 
رمضان ؟ قال ابن ادريس نعم ٠‏ وأما الشيخ في النهاية فقيد التكرر بئهارزمضان 


أواختاره المصنف 





وأطاق الشيخ في غيره و كذا باقي الاضحات التكرر ثهارآء خجة النصتف 


11١/5 المقيه‎ ١ 1/4 الكافى ع /لالاذ يب‎ )١ 








-1- 





ولوكان يغير الجماع. مما يوجب الكفارة في شهر زمضان ٠‏ 


غارة + وان الم يكن معيتا ٠»‏ أو 





وة.. ولوخصا ذلك بالثالث 











كذا في؛ثهار 
ن كذلك قيغيره + الهدم 


أن الجماع.في نهاررمضان سبب مستقل بوجوب الكفارة اجماعاً 





الاعتكاف للروايات ؛ فاذا اجتمع ال 


ؤلمقهوم دواية عبدالاعلى عن :الصادق عليه السلام!؛ 


وأما العلامة قتال: تذكرر نهار مع تعيبن الاعتكاف بتذر وشبهه سواء كان 


اجتمااع الت 





ومع عدم تغينه فكفارة واحدة 





قدايله ظاهر ٠‏ لاجتياع السيبين وهوالجماع فسي زمان 


رط الاعتكاف. وأماالثاني فهو مسلم في غبررمضان 








مضان أومرتبة ؟ قال الثلاثة ومن يهم 


به رواية صحيحة » 








قوله : ولو كان بغير الجماع . الى قوله : وان لم يكن معيناً أوكان 
قبرعا . وقد اطلق الشيخان زوم الكفارة؛ ولوخصا ذلك بالثاز ثكان أليق 
بمذهبهما . 


يريد بغي رالجماع سائرمفسدات الصو مكالاكل والشرب وغيرهما ء وحينئذ 





لاكلام في وجوب الكقارة قي المتعين كما فلناء .وأما فيغير المتعين والمندوب 


000 


و) الفقيه 08/5 اه 


وقوت 





هما وجو بالكفارة» و كذا يفهم من ظاهر 


م الاعتكاف با 





فيه ول وكانندباً ‏ واطلاقالروا 





تبطلوا أعمالكم » مقتضى لتحريم الابطال فيؤدي الى تعيئه 





الثالث اذا مضى يو 





تحتم اتمامه المقد 





لتخريم ابطاله/البو جب جللكفارة 
ي لتحريم و 








السك 
ا 
تسد 

والنظر فى المقدمات والمقاصد 


الخقدمة الاولى : الحج ؛ اسم لمجموع المناسك المسؤداة 
فى المشاعر المخصوصة 
المقدمة الاولى : الحج '! اسم لمجموع المناسك المؤداة فس المشاعر 
المخصوصة : الحج له معنيان لغو 


قال الشاعر : 


واصطلاحي ء أما الاول فهو القصدء» 





ألم تعلدي يا ام عمرة أنتي تخاطاتى ريب المنوث الاكثرا 






مقصودء ومنه سمى الطريق محجة ؛ لانه 


ئرة | لقصد الى من يعظمه ‏ وسمى 





في قصد خياص الى البيت الحرام لاداء مناسك عثدده . 
وام يرتضه المصنف لوجهين + 
١ «‏ » أنه يلزم أ 
اذ طردة يقتضي ذلك 


١:‏ ) أنه يِلزْم خروج عرقة من التعريف لتقبيدالقصد بَالِبَتَ فيقنضي عكسه 


المناسك ولم يؤدها 'أن'يكو حاجا 





نقصد البيت 


ال عليه السلام : الج عرفةا 





خروج عرفة 





وفيه نظرّمن وجو 





وَعَرَقه المصنف بأته الم - 





(الاول) أنالاتي بالبعض التارك للبعض الذي لامدخعل له في البطلان يصداق 
عليه اسم الحاج : وانما يكو نكذلك لمعنى حصول معنى الحج فيه فلا يكون 


) الشمر اللمخبل العدى #افئ بعض التسخ «.تخطانئ » . ,خجطاء وتخاطاه « نيه 





الى الخطا : وقال حوادث الدجر: دن بيض ااتسخ .ود 


لدال ءتوقال ى : صواب انشاده 






الزمان ». فى اللسان 





إل الاحنياء) اممتتمقة "وهر جم حال 





بطلبون الاختلاق اليه" لينظروه ...لني + العامة والاستك , قبل: 





لصقرة عمامته واسمه حصين: وقيل سمى 


انء وكات سادةا لغرب تشبغ أعنائمها 








وهوفرض علئ المستطيع م 





ويتجب بأصل الشرع مرة ‏ وجوبآً مقيقاً 

وقد يجب بالنذر وشبهه ٠‏ وبالاستيجار 
ع للمجموع , 
(الثاني) ان أريد بالمتاسك الصحيحة فلا حاجة الى قوله < المؤداة » الى 

آخره ؛ لات الصحيح لا يكون الاكذلك ء وان أريد الاعم دخل فيه الفاسد 
) 
ويترجح قول الثيخ يأنه تخصيص وقول المصئف نفل والتخصيص خير 
من النقلكما تقرر في الاصول . لكن يفتترالى اصلاج ليدخل فيه ما رج عله 
وهو ما عرفه بهالعلامة في القواعدأنه القصد الى بيتالله بمكة مبع أواء مناسبك 





اث) انه غيرمائع لدتمول العمرة فيه . 


مخصوصة عنده . 

لكنهذا يدفع ما ورد على الشيخ ثانياً ؤلا يدفع ماوردأولا :“فان الوقوفين 
ومناسك منى من أفعال الحج وليست عند البيت ٠.‏ 

قوله : وهوفرض على المستطيع 

لفوله تعالى.« ولله على الناس حج البيت من استطاع اليه سبيلا »!'.. 

قوله ؛ ويجب باصل الشرع 

أي بغيرواسظة المكلف ومرة» واحدة؛ لعدم اقنضاء الام التكرار كما تفرد 
في الاصول؛ « وجوياً مضيقاً » اي على سبيل الفور لا التوسعة لحصول الضرر 
المظنون ب ركه . وكل ما كانكذلك فهوواجب قوراً : 


أما الاولى فلقوله صلى الله عليه وآله وسلم : من مات ولدم يحج قلايبالي 


)١‏ سؤدة آل عمران > /1ه 








47د 

















شرائط حجة الاسلام ».وه ستة : البلوغ 


المقدمة الك 





يي 





والعقل ٠‏ والحرية ء واازاد.: والراجلة » 


ع ١1‏ 
كوت وتخلية السرض : 





ويدخل فيه الصحة وامكان 
فلا!تجت على الصبى »ولا على المجئؤن ٠‏ 


! 








وتضي'الالرام دن الطبق وبال عياب 


غ2 








- 5 
وكذا يضح بالفجنون » ولوخج بهما لم يجزثهما 


ولى . لكن لا يجزئه عن 


يصح الحج من العبسد مع اذن المو 
ام د 





الفرض ؛ الا أن يدرك أحد الموقة 








قوله : والافسان 


شواء كان الحج المقسد واجبأ أومندويا -. 








ومن لا راحلة له ولازاد لوحج كان ندباً : ويعيد لواستطاع , 
ولو بذل له الزاد والزاحلة ضار مستطيعاً . 
ولوحج به بعض اعواته أجزأه .عن الفررض 
قولة : ولو بذل له الزاد والراخلة صار مستطيعاً 
الاصحاب أطلقوا القؤل بوجوب الخج بمجردالبذل ميع قولهم بعدم 








الوجوب اووهب الزاد والراحلة؛ وفرقوابيتهبا بأن الهبة عقد مفتقر الئايجاب 


نساب والاكتدا ب الحج لين بواجب اذالؤاجي المشروط 





وقبولء والقبول | 
لا يجب تحصيل شرطه. وأما البسذل فيكفي نفس الابقا ع في حصول القدرة 
والتمكن ء. 

والاصل ان الاستطاعة على هذا التقدير ليست ملك الزاد والرحلة بل 


القدرة على الانتفا ع بهما بالاباحة الشرعية؛ وهي تحصل بمجرد الأيجاب بقؤله 





«بدّلت», 
وبعضهم اشتزط في الؤجوب التمليك والالزم تعليق الواجب بالجائز ؛:اذ 
للباؤل الرجوع في البذل قطعاً . 
وفيه نظر :. أما أولا فلان ظاهر النقل يدقيع ذلك ٠‏ وأما ثانياً فلا فتقازه الى 


القبول حينئذ فلم ديق فرق يبنه وبين الهبة ‏ 





وبعضهم اكتفى.وجوب البذل بنذروشبهه تفصياً. منتعليق الواجب. بالجا: 





والدق أنه لااحاجة الى ذل ككله , فان الوجوب هنا مشروط لام 
والمحال تعليق الواحب المطلق بالجائر 


اط التمليك اشترط أيضاً قيسن له عائلة أن 
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ولابد من فاضل عن الزاد والراحلة يمون به عياله ختىيرجع . 








ولو استطاع فمنى ددو. ففى وجوت الاستنانة 
قولان: 


المروى أنه 





ولو زال العذر حج ثانياً.. 


ولو مات مع العذر أجرآته الثيابة 
يبدّلله أيضاً ما يمون عائلته ؤاهباً وعائد] أويكونله ما يمون عائلته ء قال العلامة 
هو ا صحيح ولاحاجة الى ذكره ‏ لاله “عاوم «ما سيق ء وتقل عن الشيخ أنه 
ذكره في المبسوط"" . 

وهدذا الكلام بعطي اشتراط تحققه : وليس ببعيد والالزم الاضرار بالعيال 
لوأوجبا الحج بمجرد البذل ٠‏ 

قوله: ولواستطاع فمنعه كبر أومرض أوعدوففى وجوبالاستنابةقولان 
والمروى انه يستذيب 

كلام العلامة قي الميختلفٍ يدل على 





لخلاف فيمنلم يسبق له الوجوب 


وأما من سبق له الوجوب وأهمل ثم عرض له المانع فائه يجب عليه الاستنابة 





وكذا قال الشهيد رحمه الله قي 'تصاتيفه و' 
والقولان المشار البهما : 


أحدهما الموجب للاستنابة. وهوقولالشيخ فيالنهاية والنبسوط والخلاف 





)١‏ المختلف 5/لام 


لد الاستطاعة قدز ما يكفية ذاه وجائياً 














وفي اشتراط الرجويع الى صنعة .أو بضاعة 
أنه لا يشترط . 





ولا يشترط. فى المرأة وجود محرم ٠‏ ويكفى 
محتجا برواية معاوية بن عمار عن الصادق عليهالسلام أن"علباً صلؤات” الله عليه 
رأى شيخ لم يحج قط ولم بطق الحج من كبره ء فأمزه أن يجهر رجلا فبحج 
كان علي عليه 


إل :..لوأن رجلا أراد الحج.فعرض له مرضن. أوخالطه سقم فلم يستطيع 





عنها 
السلام يد 
الخرواج فيلخهئر رجلا من ماله ثم ليبعئه مكائة"» 

"وثانيهما 'غيرالنوجب للاستنابة » وهو قول اين اوزيش' واعتازه العلامة 
وبفقد الاستطاعة التي هي الشرطء 


وكذا روايسة محمد بن مسلم عن الياقر عله الببلام قال 














محتجأ بأصالة البرا 





ول الوجوب قضية 

للشرظ .. وبمفهوم روايسة جفص الكناسي عن الصادق عليه الشلام فسي تفسير 

كان صحيحاً في بدنهمخلى سربه للهزاد وراجلة 
يي 

فهنسان يستطبنع .اليحج؟!.وتجمل الروايات الواردة بالإستنابة خلى:من :ليتق في 


عن لسر لعن الاسقساتة 





الاستطاعة في الاية . قال : 


ويظهر مكلام التضنت اختيار قول الشبيخ * وبّه أفت الشهيْد ارتحمه الله 


ى 


قوله : وفى اشتراط الرجوع الى صنعة أوبضاعة قولان اشبههما انه 











سن ال ركوب » قال الشهيد وكتب علمه . 








انه اما أن يفتقرالى قطع المسافة أولا » والثاني لابعتبرفيه زائد : والاول 


ينقسم الى ثلاثة : و ١‏ » استطاعته للممرالى الحجء وهذاشرط باجماع النسلمين 
« ؟ » استطاعته للرجوع الى وطنه؛ وهوشرط ياجماع الامامية : وقال الشافعي 





انكان ذاوطن وانساب اشترط والا قلا. وم الرجوع الى كفابة؛ وهو المبحوث 





عنه هتاء قأجمعوا أنهلايشترط الرجوع الى كقاية بالفعل؛ وهل يشترط الرجوع 





الى كفاية بالقوة ؟ قالالشيخ والمفيد 





'عهما تعمء لرواية ابى الرييع الشامي 
قوله و ولله على الناس حجالبيت من استطاع 
إل الناس ؟ قال : اازاد والراخلة . فقال الصارق عليه 


قالسئل الصادق عليه السلام عر 
اليه سبيلة ١١6‏ ققال : ما 











قد سثل أبوجعقر عليه السلام عن 






٠‏ فقال : هلك الناس اذأ لان كل 
زاد وراحلة قدر ما يقوت عياله ويستغني به عن الناس ينطلق اليهم 
القدهلكوااذأ . فقيل : فما السبيل ؟ فقال + السعة في المال اذا كان 
يحج ببعض ويبقي بعضا لفوت عياله : أليس قد قرض الله الزكاة فلم يجملها 
الاعلى من ملك مائتي درهم !7 

ابن ادريس واختازه المصنف والعلامة اوتلاميذه 
لانشترط:. وهوالحق؛ لقؤله «من استطاع اليه سبيلا» © و 


وقد تقدمت 


وقسال اليد والخد, 








بة حفض الكنائتي 





الفقبه ,مه الكافى 17/4 





ينطلق! ليه : الاعلى 








واذا استقرالحج فأهمل » قضى عنه من أصل تركته + ولولم 





رب الاماكن . وقيل من بلده 





ومن وجب عليه الحج لا يحج تطوعاً . 
ولا تحج المرأة ندياً الا باذن زوجها » ولا يشترط اذنه فى 


الواجب . 





وجواب حجة الشيخ ظاهر ان متطوقها أنه عليه السلام أنكر كون مؤنة 
العيال يجءل في الاستطاعة : هو أن المؤنة ليست شرطأء ونحن لا نقول بذلك 
بل نقول بزائد على المؤنة - 

وربما زاد المفيد في الرواية : ثموبرجع فيسل الناس بكفه . فيكون ظاهراً 
في اشتراط الرجوع الى كفاية 

وهدا ليس بشىء ؛ بسل انكار لعدم اشتراط الاستطاعة الايابية التي ذكرنا 
الخلاف فيها مع الشافعي ؛ اذ الرجوع صريح فيها ٠‏ 

هذا مع أن هذه الرواية فساصرة عن معارضءة القرآن والاخيسار الصحيحة 
المصرحة بعدم اشتراط الرجوع الى كفاية 

قوله: واذا استقر الحج فأهمل قضى عنه من أصل تركته؛ ولولم يخلف 
سوى الاجرة قضى عنه من اقرب الاماكن ؛ وقيل من بلده مع السعة 

هنا مساثل 

(الاولى) استقرار الحج هومضي زمان يتمكنفيه منمياشرة الحج بجميع 
ولم يفعل ثم يموت أويزول عنه الامكان . 





وقلنا و يجميع أقعاله » 
3 





من مضي زمان يمكن فيه البعض كالاحرام 
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ودخول الحرم مثلا » فانه غير كاف في تحقق الاستقرار وان كان مسع ادراكه 
يجزي 

(الثانية) انه يجب القضاء عمن استقر الحج عليه وان لم يوص به باجماع 
الامامية : وبه قال الشافعي : وقال ابوحنيفة ومالك لايجب كالصلاة ولوأوصى 
به خرج من الثلث + 

اما قوله صلى الله عليه وآله وسلم للخثعمية وقد سألته ان أبى مات ولميحج 





أفأحج عنه ؟ قفال : أرايت لو كان على أبيك دين اكنت تقتضينه . قالت : نعم . 








(الثالثة) هل يجب القضاء من بلده أومن أقرب الاماكن ؟ قال الشيخ فسي 
المبسوط والخلاف بالثاني: وهو ظاهرالمصنف واختيار العلامة في اكثر كتبه 
لان قطبع المسافة ليس جزء من الحج فلايجب الاستيجار من بلده فانالواجب 
عليه انما هوالحج ؛ واذلك لواتفق له الحضور بعض المواقيت لالقصد الحج 
اجزأه الحج من ذلك الميقات فكذا لوقضى عنه . 

وقال الشيخ في النهاية وابن ادريس: ان كان في المال سعة فمن بلده والا 
فمن الاقرب؛ لانه لوكان حيألوجب عليه نفقة الطريق من بلده والمباشرة ببدنه 





)١‏ هذا الحديث اخرجه محدئو اهل السنة والجماعة عن ابن عباس قال 





مول الله أن فريضة الله على عباذه فى االحج 
على الراحلة فهل يقضئ عنه أن أحج غنه . 


/ علا الترمذى #«/بادم 





+ تابد 





وهى : لواستطاع فمنع ةكيرأ 











وكذا فى الغدة ١‏ 





غير حجة الاسلام لم يتداخلا . 





ان حج بنية اانذر 
الاسلام . 


ولاتجزىء حجة الاسلام عنالنذر .و تجزىء احداهما 





عن الاخرى . وهوأشيه . 

فلثاقات سقط اليدن قبقي المال - 

شرغي - بمعنى أنه يعاقب علىت ر ك# 
فتمتوع وسئده ما ذكرناه : وان أزوت الوجوب بمعتى المقدمة قمسلم ولكن 


ؤلك التعنى زال بموته . وبالجملة هو كجز 


وأجيب : بأنه ان أروث الوجوب! 











ن الليل الذي يتوقف عليه صوم 
النهار » قمن أوجبه أوجبه ومن لم يوجبه لم يوجبه . 
قوله : وكذا فى العدة الرجعية 
أي لا يضح المندوب الاباؤن الزوج ٠‏ ولايشترط اذنه في الواجب ٠‏ 
قوله : اذانذر أن يحج غيرححةالاسلام لميتداخلا : ولونذدران يحج 
مطلقاً قيل يجزى ان يحج بنية النذر عسن حجة الاسلام ولاتجزى حجة 
الاسلام عن النذر : وقيل لاتجزى احداهما عن الاخرى ٠‏ وهواشبه 
أقسام النذر ثلاثة : 





قيقه في الاصول ٠‏ 


(الاول) أن ينذرحجة الاسلام . ولاكلام في عدم وجو بأخرى بل يكتفى 
بحجة واحدة ٠‏ 


وهذا مبني على صحة النذر الواجب : وخالف فيها ابن ادريس؛ وسيأتي 











اذغاء الله تعالى تحقيقه . 

(الثاني) أن ينذر حجة غيرحجة الاسلام . ولاكلام أبضأ قي وجوب حجة 
أخرى غيرحجة الاسلام . 

(الثالث) أن ينذر أن يحج وبطلق لفظا ونية ولم يقيده بأحد القيدين . ققال 
الشيخ في الخلاف والتهذيب : انحج بنيةالنذر أجزأ عن حجةالاسلام » لرواية 
ابن أبى عمير عن رفاعة بن موسى عن الصادق عليه السلام'' ؛ وهي محمولة 
على أنه نذر حجة الاسلام . 

وقال في النهاية ان حج عن الاسلام لم يجزه عن النذر ء وقال في الجمل 
لا يجزي احداهما عدن الاخخرى » واختارء ابن جمزة والقاضي وانسن اوزيس 
والمصئف والعلامة . وهوأشيه : لانهما قرضان سببهما مختلف فلم يِجِرَأحَدهَمًا 


المسيبات 


عن الاخر : اذ مع تغاير الاسباب تتغا 








وللعلامة في مخنلقه تفصيل وتحقيق , وهو : ان النذر اما أن يتعلق بوقت 
معين أومطلق : والاول ان حصلت الشرائط في ذلك الوقت اما أن يكون نذره 
بعد حصو لها فلم ينعفد لانه زمان يجب صرفه في حجة الاسلام فلا يجوز صرفه 
قبل حصولها 
لان الزمان قد استحق له فلايجوزصرفه قيغيره » وبالحقيقة 


العبادة يدل على فادها ٠‏ أؤيكون ند 








لموتحصل شرائط حج الاسلام » لعدمزمان يقع فيه ٠‏ والثانى يجب مع حصول 

الشرائط صرف الزمان الى حج الاسلام » لانه مضيق والنذر غيرمقيد بوقت 

فيكون «وسعاً » واذا اجتمعا قدم المضيق . فلوقدم حج النذر لم يجز عن النذر 

ولاعن الاسلام : أماعنالنذر فللنهي عنه والنهي في العيادة يستلزم الفسادء وأما 
)١‏ التهذيب ورم( ء الكاقى 0/14/ا؟ 
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(الثانية) اذا نذ رأنيحج ماشيآ وجب : ويقوم فيمواضع العبور. 

فان زكب طريقة قضى ماشياً » وان ركب بعضاً قضى ومشى 
ما ركب ٠‏ وقيل يقضى ماشياً لاخلاله بالصفة . 

ولوعجز قيلي ركب » ويسوق بدنة : وقبلي ركب ولايسوق بدئة. 

وقبل انكان مطلقاً توقع المكنة : وانكان معيناً بسنة يسقط 
الع 








عن الاسلام فلعدمالئية وقال صلى الله عليه وآله وسلم: اما لكل امرىء مانوى!). 
قوله : واذا ندرأن يحج ماشياً وجب . الى قوا 
سقط لعجزه 
لا خلاف في انعقاد نذر الحج ماشيأ » لانه طاعة مشقة فيجب ااوفاء لعموم 








ان كان معيئاً بسنة 





قوله « ص »: من نذر أن يطيع الله فليطعها" 


ثم قى كلام المصنف مسائل : 

(الاولى) انه يقوم في موضع العبور : وهو في رواية السكوني عن الياقر 
عليه السلام عن آبائه عن علي عليهم السلام أنه سثئل عن رجل نذر أن يمشي الى 
الببت فمر بمعبر. قال : فليقم في المعبر قائماً حتى يجوز" . 

قال المصنف يحتمل الوجهين : 

الاول - الوجوب لوجوب المشي المستلزم لوجوب القيام والحركة 
لاشتماله عليهما : وسقوط أحدهما وهوالحر كة للتعذر لا يفضي سقوط الاخر 
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الثانى الاستحباب» لان نذرالمشي ينصرف الىمايصحالدشي فيه فيكون 
موضع العبور مستثتى بالعادة ٠‏ 

والاحتمالالاول أولى : اما أولا فلصيغة الامروهي حقيقة في الوجوب؛ وأما 
ثانيآً فلقربه من قصد الناذر 

(الثانية) هذا الناذر للمشي لوركب مختاراً جميع الطريق قضاه لاخلاله 
بصفة النذر ؛ ولوركب في البعض قال الشيخ في المبوط قضاه ومشى مقدار 
ماركب 
المنذورة فيحتاج الى حجآخر ماشياً 





ال ابن ادريس قضاه ماشياً جميع الطريق والالزم الالال بالصفة 
اختاره المصنف في الشرائئع ٠‏ 





وقال العلامة: انكانالحج مشر وطأبوقت معين وجب عليهالقضاء والكفارة 
وان كان غير مشروط بوقت معين وجب الاستبناف ماشيا ٠.‏ 

أقول : ويظهرلي أنه مع تعين الوقت لوأخل بالمشي كل الطريق أوبعضه 
أجزأه الحج ولم يحنج الى القضاء ؛ لانه اذا تذر الحج ماشيأ في وقت معين 
وجب عليه شيثان الحج والمشي ٠‏ ولب 
فمع الاخلال به لا بطل الحج . نعم يجب عليه الكفارة لخلف 





المشي جزء من الحج ولاشرطاً فسي 





اصحته شر 





الننذر 


(الثالثة) لوعجزعن المشي سقط و 





به اجماعاً » وهل يحتاج الى سياق 
هدي جبرآ ؟ قال الشيخ نعم ٠‏ لرواية ذريح عن الصادق عليه السلام!' » ومثله 
رواية الحلبى عنه عليهالسلام؟!. وقالالمفيد لالسقوطهبالعجز فلا اثم. وهوأولى 
ويحمل السياق في الرواية على الندب ٠‏ 


وأماابن ادريس ففصل وقال : ان كان معينابسنة سقط الوجوب لعجزه وان 
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(الثالثة):المخالق اذا لم يخل بركن ٠‏ لم يعد لو استبصر» 
وان أخل أعاد 





: الاسلام ؛ والعقل: وألا يكون عليه حج واجب . 





كان مطلقاً توقع المكنة . 
وقال الغلامة : ان كان معيئا بستة قتجزر كب ولاشىء عليه وان كان مطلفاً 
توقع المكتة : وهو تفصبل <سن يظهر وجهه مما ذكرنًا فى المسألة الثانية . 
قوله : المخالف اذا لم يخل بركن لم يعدلو استبصر وان اخل أعاد 
هذا قول الشيخ واببن اوريس والمصنئف والعلامة لاتياته بالمأمور به على 
وجهه فبخرج عن العهدة : والمقدمتان ظاهرتان ٠‏ نعم يستحب له الاعادة . 
وقال ابن الجنيد انه يعرد مالقا . لمدم الايمان الذي هوشرط في العبادة 
وهوضعيف ؛ لاثاتمنع اشتراظها . نعم الثواب مشروط بالموافاة وقد خصات 
لانها الغرض . 
وتؤيد ما قلئاه روايات كثيرة عن الاثمة عليهم السلام . 


(فوع) اذاكان هذانائيآً عنمكة بمقدارمايجب به التمتع وجب عليهالتمتع 





قطعاً » فلوحج مفردا أوقارناً ‏ بمعنى سياق الهدي من غيرضرورة - صح مع 
استبصاره ‏ ولاتجب الاعاذةلعدم اخلاله بر كن واتيائه بحجصحيح. أما لوقرن 
بين الحج والعمرة بنية وجبت الاعادة » لاتياته بحج باظل ٠‏ 

قوله : وان لايكون عليه حج واجب 

يريد بذلك ممع استمرار المكنة من ايقاعه: أما لووجب عليه الحج فأهمل 


ثم تجدد له العجز فانه يجوز نيابته والحال هذه . ومراده بالحج الواجب أعم 
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فلا تصح بة الكافر : ولا نيابة المسلم عنه.. ولااعن مخالف 


الاعن الاب ».ولا نياية المجنون » 


من أن يكون حجة الاسلام أوغيرها . 
قوله : ولاتصح نيابة الكافر ولانيابة المسلم عنه ولاعن مخالف الاعن 
الاب . 
صحة النيابة موقوفة على أمرين : 
(الاول) يرجع الى النائب » وهوصحة مباشرته للفعل شرعاً . ولما وقع 
الاجماع على عدم صحة الحج من الكافر لم تصح ثيابته» ولان نية القربة شرط 
اوهي غير صحيحة منه , 
وقال المصنف في الشرائع١!‏ لاتصح نياية الكافرلعجزه عن نية القربة. وفيه 
تساهل ؛ لان الكافر ليس بعاجز م نكل وجه بل هوقادر على الاسلام ؛ لماثبت 
في علم الكلام من امتناع الجبر وثيوت الاختيار . وامتناع القربة منه في حال 
كفره ليس امتناعاً ذاتياً بل لغرض الكفر » فهوامتناع لاحق . 
(الثائي) برجع الى المنوب؛ وهوامكان وقوع الحج له يمعنى اجزائه عن 
فرضه . وله تفيران: أحدهما زوال الاثم عنه فلايعذب على الترك في الاخرة + 
وثانيهما حصول الثوا 
اذا تقرر هذا فلا تصح عن الكافر قطعاً » اعدم سقوط العقاب وعدم امكان 


له 








لاصحاب المنع الاعن الاب 





وهل تصح عن المخالف ام لا ؟ أطلقاكث 
ودنع ابن ادريس مطلقاً وآجاز الشهيد مطلقاً الا أن يكون ناصبياً» وعليه صب 


المنع 


يده صحة حجه لواستبصراذا لم يخل بركن؛ بخلاف 





)١‏ الشراقع ررعة 





ولا الصبى غير المميز 
ولابد من نية النيابة؛ وتعيين المنوب عنه فىالمواطن بالقصد 
ولا ينوب من وجب عليه الحج . 
ولولم يجب عليه جاز. وان لم يكن حج . 
وتصح نيابة المرأة عن المرأة والرجل . 
ولو مات النائب بعد الاحرام ودخول الحرم أجزأه . 








الكافر فائه لاتصح منه ولولم يخل بركن ٠‏ 
والتحقيق أنه ان قلنا بالتفسير الاول للاجزاء فلاكلام في الصحة ؛ وان قلنا 


بالثانيفان قلنا بانقطاع عقابه كما هورأي بع ضاصحابنا ‏ ضح أيضاً , لامكان 
ابصال الثواب اليه ؛ وان قلنا بدوامه كما هوالمشهور ‏ فلا . 

وأماصحة النيابة عن الاب فظاهر على التفسير الاول » وأما على الثاني فهو 
من قبيل البربه والصحبة بالمعروف المأموربهما شرعاً . 

قوله : ولاالصبى غير المميز 

أما المميز هل تصح نيابته ؟ ترود المصنف والعلامة فيه من حيث تمكنه 
من ايقاع الاذمال وصحة مباشرته الحج ندياً ومن اتصافه بما يوجب رفع القلم 
عنه المقتضي لعدم الوثوق بايقاعه الافعال على الوجه الصحيح ء لاعتقاده عدم 
مؤاخذته بذلك ؛ ولان النائب يجب علي هالحج بالعقد فيكون مكلفأبه ؛ ولاشى* 
من المميز بمكلف ولاشىء من النائب بمميز ؛ وهوالاصح . 

قوله : ولومات النائب بعد الاحرام ودخول الحرم اجزأ عنه 

هذا مما لا أظن قيه خلاقاً من الاصحاب . أما لومات بعد الاحرام خاصة 
فالمشهور عدم الاكتفاء به في الاجزاء ء لاصالة عدمقيام الجزء مقام الكل خرج 


4ه 











ويأتى النائب بسالنوع المشترط »* 


التمتع : ولا يعدل عنه 


الاول بالاتفاق فيبقى الباقي على أضله . ولان الاصيل لايكتفى فيه بالاحرام ؛ 
الرواية بريد بن معاوية عن الصادق عليه السلام!' فكذا النائب ٠‏ 


نبء وبه قال الشيخ في 





ؤقال ابن دريس بكفي الاحرام قي الاصيل و 
الخلاق ١‏ ودوقعيف ء لما قلثاه . 

ثم انه على تقديرد 
الحم فقال الشيخ يحتمل استعادة الاجر 
ولم يفعل 
وقعت غلى قطع المسافةكما وقعت على أفمال الحج 

قوله : ويأتى النائب بالنوع المشترط ٠‏ وقيل يجوز ان يعدل الى 
التمتع ولايعدل عنه 


أما وجوب اتبانه بالنوع المشترط فللامل 





بول الحرم الاجرة قطعآء وأما مع غدم دخول 


لان الاجارة وقعت على أقعال الحج 





أمنها . والاقوى استحقاقه الاجرة لقطنع الغسافة » لان الاجارة 





ويستعاد الباقي ٠‏ 








يجواز العدول 


التمتع فهو الشيخ : 
الى التمتع فهو ال 


حدهما عليهما السلام!" . 
خْ 





ابى بصير عن 


إمنوب قدحج حجة الاسلام لا مطلقاً 





ن اوريس هذا صحيح اذاكاذ 








العدول الى غيره وان كان 





فرضه أخد الانواع الثلاثة لآ يجوز ل 








أفضل في نفسه ء فكذا النائب لا يعدل الى غير 


العلامة : ان كان المستأجر عنه قد لزمه القران أوالافراد اي! لكونه 








ر فلايجوز.العدول الى التمشع : لانه استؤجر لابراء ؤمة المستأجر 
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ز الحج بغيرها. 


وقيل : لوشرط عليه الحج على طريق » 


وائما يبأ [ان] لوأتى بما وجب عليدشرعاً والفرض أنه لم يفمل فببقى في العهدة 
وتؤيده رواية الحسن بن محبوب 'ء وان كانت مقطوعة لكبها مؤيدة بالنظرء 
وأما اذا كان المستأجر لم يلزمه نوع وذلك يع في صورتين : 

>٠١‏ أن يكون مندويا . فاته يجوز العدول الى التمتع؛ لانه أتى بالافضل 
هن المشترط فيخرج من العهدة , لقوله دما على المحسنين مسن سبيل »!" » 


فان من اشترى من غيره سلعة فأتاه بأجود من الموصوف وجب عليه القبول . 





«؟» أن يكون مخيراً في الانواع الثلاثةكصاحب المنزلينأومن نذرحجاً 
مطلقاً فاستؤجر عنه للتمتع فقرن النائب أو أفرد وبالمكس . فقي الاجزاء عن 
المنوب أظره ومع القول بالاجزاء ففي استحقاق الاجير شيثا من الاجرة نظر. 


قلت ؛ هذا تفصيل حسن » نشأ النظرالاول من حيث اتبانه بما هؤمبرىء 





لذمة المنوب فبجزي ومن عدم اتيانه بما استؤجر له لاقنضاء العقد القيام بن 
تضمنه . والنظر الثاني م نكونه أنى بالمجزي عن الميث فقد ساوئ المستأجر 
عليه فيستحق الاجرة ؛ ومن أندلا 





من الاجزاء الاستحفاق فان المتبر عتجزي 
فعله ولايستحق وهذا متبرع بهذا النوع المأتي به » وهوالافوى . 

والحق أنه ان علم من قصد المستأجر العدول الى الافضل في غير المتى 
جاز والافلا . 


قوله : وقيل لوشرط عليه الحج على طريق جازان يحج بغيرها 
اعه» والمصف كأنه يستضعفه . واعتماو الشيخ علىرواية 
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ولا يجوز للثائب الاستنابة الامع الاذن 





جر لها . 
ولو صد قبل الاكمال استعيد من الاجرة بنسبة المتخلف . 


ولا يؤجرنفسه لغير المستأجر في السنة التى 


ولا يازم اجابته ؛ ولو ضمن الحج على الاشبه . 
ولا.يطاف عن حاضرهتمكن من الطهارة » لكن يطاف به. 


حريز بن عبدالله عن الصادق عليه السلام'! . 
ووجه استضعاف المصنف أنه انما يتم أن لولم يتعلق غرض بالطريق » أما 
على تقديره فنمنع جواز العدول . وتحمل الرواية على الاول . وهل يسترد 
من النائب ما قابل تفاوت الطريق ؟ الحق ذلك ؛ وعلى قول الشيخ لا يسترد ٠‏ 
قوله : ولوصد قبل الاكمال أستعيد من الاجرة بنسبة المتخلف ولا 
يلزم اجابته ولوضمن الحج على الاشبه 
الاجيراذا صداما أيكون ذلك بعد فعل 
التقديرين اما أن تكون الاجارة متعلقة للنة معيتة أولا . فهنا أقسام أربعة: 





(الاول)أن يكون ذلك بعدفعل شىء من الاعمال وااسنة معينة؛ فهذا يستحق 





أجرة ما فعل ويستعاد منه أجرة الباقي منالافعال ويتتع الفسخ . ولايجب اجابته 


لوضمن الحج في القابل : لعدم تناول العقد لغيرتلك السنة . 





وقال الشيخات يستعاد منه الاجرة للباقي الاأن يضمن الحج في القا 


وهوضعيف : لما قلناه . نعم لوضمن الحج في القابل بعقد جديد لم يستعد منه 





فان أرادا ؤلك فصحيح 


)١‏ الكافى 


دئاب عن ١‏ زئعيدال عليه ١‏ 





يحبوب عن على بن 


ب.ء الفقيه 741/7 + وقيه + وروىالحسن 
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ويطاف عمن لم يتجمع الوصفين + 
قطاف به احتسب لكل واحد منهما طواف . 





ول وحمل انان 


(الثاني) أن يكوت بعد فعل شىء والسنة غيرمعينة ولم يقعل شيئاً . فهذا لا 
ينفسخ الاجارة ويلزم الاجير الحج في القابل . 
لشهيد ملكا الفسخ في وجه قوي؛ وعلى 





وهل للمستاجر الفسخ أوللاجير؟ قال 
تقدير الفسخ له أجرة ما قعل قطعآً . 

(الثالث) أن يكون السنة معينة ولم يفعل شيئاً . فان الفسخ يقع بلاكلام » 
لحن هل يستحق الاجرة لقطع المسافة أم لا ؟ قال في النهاية نعم استحق بقدر 
ما قطيع من المسافة وأطلق ؛ وهوقول التقي والقاضي . 

وقال في المبسوط : اذا استؤجر للحج وأطلق لم يستخق أجرة » لانة لم 
يفعل شيئاً من أفعاله » و اناستوجر القطع المسافة والحج معاً استحق بقدر ماقطع 
وهو نصحيح ؛ اخناره العلامة وابنادريس 


(الرابع) أن تكو نالسنة غيرمعينة ولم بفعل شيأ . فهذا لافسخ فيه ولااستعادة 





ل بازمه الحج . وهل لهما أولاحدهما الفسخ ؟ تقدم قول الشهيد فيه . 
ويظهرلي أن الفسخ فيصورة الاطلاق ان ظهرت فيه مصلحة للميت وكان 
المستأجر وارثأ أومتبرعا أووصياً قوض اليه الفسخ جاز والافلا . 
قوله : وبطاف عمن لم يجمع الوصفين 


مبطوئا . وهل تستنيب الحائض ؟ عندي فيه نظر » 









ساواتها للميطون في تعذر الطها وال عذرها متوقع بخلاف 





المبطون . وليس ببعيد ترجيح الاول اذا اشتمل المنع على ضرر عظيم 


شديدة والثاني اذا لم يشتمل . 


قوله : ولوحمل انسانآ قطاف بد احتسب لكل منهما طواف 


قم 


واوحج عن ميت تبرعاً برىء الميت . 
ويضمن الاجير كفارة جنايته في ماله 
ويستحب أن يذكر المنوب عنه في المواطن ؛ وأن يعيد فاضل 
الاجرة ‏ وأنيتمم له ماأعوزه . وأن يعيدالمخالف حجه اذااستبصر 
وانكانت مجزثة . 
اكثر الاصحاب أطلقوا ذلك : وابن الجتيد قٍده بعدم الاجرة » ومعها لا 
احتساب للحامل . 
وتردد العلامة فيه من حيث استحقاق قطع المسافة عليه بعقد الاجارة فلم 
يجزله ضرفه الى نفسهكما لوآجرنفه للحج ؛ ومن أن العقد وقسع على نفس 
الحمل فلاينافي ارادة الطاعة بخلاف الاستيجار للحج ٠‏ 
واختار السعيد الاحتمال الاول : وقال الشهيد يحتسب له الا أن يستأجر 
على حمله لا في طوافه . وهوتةصيل حسن ؛ فانه اذا استؤجر على حمله لا في 
طوافه تكون منافعه مملوكة للمستأجر فلايجوز له صرفها الى غيره» أما فسي 
طوافه فائه يكون من المعلوم عدم استحقاق جميع منافعه بل الحمل لا غير . 
قوله : ويستحب أن يذكر المنوب عنه فى المواطن 
أي في اللفظ في جميع الافعال» فيقول «اللهم ماأصابني من تعب أولغوب 
أونصب فأجر فلات بن فلان وأجرني فى نيابتي عنه 1(6. 
أما ذكره قصداً فلازم قطعأ عند كل فعل ٠‏ 


)١‏ تعب تعب فهو تب + اعيا وكل 





واعيا . و« نصب » ايقاً يممناهما 


4د 











(الثانية) لوأوصى أن يحج عنه » 


حجح احتى بست تك الاق 1 
ج عنه حتى يستوفى ثلثه : والا اقتصرعلى المرة . 


قوله : ويكره ان تنوب المرأة الصرورة )١‏ 
منع الشيخ من ذلك قي اكثر كتبه. وكذا القاضي لروابة زيد الشحام عن 


الصادق عليه السلام!؟ 








» وكذا دواية مصادق عنه عليه السلام” 





وجوزه المفيد قي جواب مسائل ؛ وكذا ابن حمزة وابن ادريس والعلامة 


لاطلاق دوايتي رفاعة صحيحاً ؟! ومعاوية بن عمار <سنا الصادق عليه 


السلامة! . 









والمصنف جوزه لتمكنها من الحج لنفسها فكذالغيرها وجعله مكر وها تفصياً 


من الخلاف وجمعا بين الروايات . 


)١‏ الصرودة يما لفتح : الذى .لم يج . وهذه ا لكلمة من 
المذكر والمؤنث مثل ملولة وفروفة 





التى وصف. بها 





١9/4 الوسائل‎ 


قا فى آخر الخبر فى الاؤل + 


وقال + . وتى الثانى + عناينها ‏ بدل عزاينها "الوسائل //175. 
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(الثالثة) لو أوصى أن يحج عنهكل سنة بمال معين فققص رجمع 
ما يمكن: به الا. 


(الرابعة) لوحصل 


ولوكان نصيب أكثز من سلنة : 





انسان مال لميت ٠‏ وعليه حجة مستقرة 





وعلم أن الورثة لا يؤدون: » جاز أن يقتطع .قدر أجرة الحج . 
(الخامسة) هن مات وعلية حجة الاسلام وأغخرئ متذورة 
أخرجت حجة الاسلام من الاصل : والمنذورة من الثلث » وفيه 
قوله : جاز أن يقتطع قدراجرة الحج 
هنا فوائد : 
(الاولى) الحصول يعم كلأسيايه من وديعة وأمانة أوعاربة أوثمن مبيع أو 
غيرؤذلك . 


(الثاني اله 





انه يخرج كل واجب على الميت هما يعلم عدم أداء الوا 





لانه حسبة . 





(الثالثة) :ان العراد بالجواز هنا الوجوب ء لانه مين ,باب الامز بالمعروف 


والنهي عن المنكرء فيجب على اله 





فيضمن لوأخر أوسلمه الى الوارث . 
(الرابعة) الحق أنه لا يشترط اذن الحاكم ولوقدر عليه . نعم لوكان بعض 


ه . اللهم الا. أن يكون يؤدي الى علسم الماع 





(الخامسة) الحق عندي أنه يجوز أن يستأجر أويجمل جعالة : لان الشارع 
جعل له ولاية التصرف فيعم ٠.‏ 

قوله : من مات وعليه حجة الاسلام وأخرى منذورة أخرجت حجة 
الاسلام من الاصل والمنذورة من الثلث » وفيه وج هآخر 


ريف 











وجهاخر. 


المقدمة الثالثة 





في أنواع الحج ٠‏ وهى ثلاثة: تمتع 1 وقران 
وافراد 


فالمتمتع هوالذي يقدم عمرته أمام حجه ناوياً بها التمتع ٠‏ ثم 





الاول قول الشيخ ٠‏ لرواية.ضريس بن اعبّن عن الباقرا عليه السلاملا . 


والوجه المشار اليه هو 





تكون الحجتان معأ من الاصل تساوبهما قي شفل 
الذّمة و كو نكل متهما زيناً فيكون من الاصل ٠‏ وهؤاختيار ابن اوريس . وهو 
الحق 

قوله : وهى ثلاثة تمتع وقران ؤافراق 

وجه الحصر أن الحاج اما أن يقدم عمرته أويؤخرها : 

والاولالتمتع ويسفنىبه لان التمتع لغة الانتفاع» ومنه لا بأ كلون وبتمتعون» 
وهذا حيث أنه يدل عقيب العمرة بحيث ينتفع بأشباء كانت محرمة عليه كان 


به سياق هدي أولا ؛ والاول 





حربأ باسم التمتع والثاني :اما أن يقرن باحر 
القران... هذا على المشهور والمختار عندئا من تقسير القزان غ وعند ابدن البى 


عقيل منا والشافعية هو أن يعقد باحرام واحد حجاً وعمرة من 





واحد بوجه 
حَ 2 


ان على التفسيرين ظاهر والثائي الافراد 


الاخر للقران هوما خخالفه ولوبانتفاء أحدالقيود . 






)١‏ الفقيه « عدي التهذيب ورخه4 » الوسائل 6/ااة 














وحده : من بعد عتها ثمانية وأربعون ميلا من كل جانب: وقيل 





عشر ميلا فصاعداً من. 





قوله : وحده من بعد عنها بثمائية واربعين ميلا م نكل حانب ؛ وقيل 
باثنى عشرميلا فصاعداً 


هنا مسألتان : 

(الاولى) ان التمتع عندئا فرض عين على منليس منحاضري مكة. دليلنا 
اجماع الفرقة ورواياتهم: ويؤيده قوكدتعالى «ذلكلمن لم يكن أهله حاضري 
المسجد الحرام ١7)‏ 

حكي عن بعض فضلاء العربية أن لفظ « ؤلك » أشازة الى التمتع ؛ وقال 
الشافعي انه اشارة الى الهدي . والاول أولى ؛ لانه أنم قائذة : لشموله التمتع 
والهدي الذي هومن أحكامه 

ويتفرع على هذا دسل يجب على المكي التمتع ضرورة هدي أم لا ؟ 
الحق نعمء لعموم قوله تعالى «فمن تمتع » ء وقال الشيخ لا لقوله « ذلك لمن 
لم يكن أهله »: والاشارة الى الهدي لقربه . والجواب بالمشع بل الى التمتع 
ويؤكده أنها مع اللام للبعيدكما نص التحاةا؟ 

١):سودة‏ البقرة:: 15 


بيع ما تقلع من كام 





ال القاضل 





ذلك » اعارةا الى البعيد 





هو هنا التمتع لا وجوب الهدى ذاه 





م اذا 









لى ذلك جماعة من العامة » 





نظرة نان 


بيغه وبين ا لزجوع .الى لبعيد واالمتوشط 


لك » ؤقى اليعيد «نقالك »كما يعلم 


علله القاضن بأنه قب 








ولا يجوز لهؤلاء العدول عن 








تع الى الافراد والقران» الا 


في أشهر الحج » وهىشوال 
ذى الحجة : وقيل : تشع 


: قال الشيخ في النهاية به 
نع: قال الشيخ في النهاية واينا بابو 
ل والاقتصاد اثنا عشرء وانختار 





المصنف هنا 





أعلامة في التحرير والشهيد الاول : ل ارة عن الباقر 


عليه السلام : كل من كان أهله دون ثمائية وأربعين ميلا ذات عرق وعسفان')كما 











يدورحول مكة فهوممن دخل في هذه الاية » وكل عن كان أهله وراء ذلك فعليه 





وكذا رواه الحلبى عن الصادق عليه السلام؟) . 


وأما الشيخ فيال 








وهو أوزيع من فاذآ الاول أولى . 
قوله : ولايجوز لهؤلاء العدؤل 
هذا من كوته قرض : وهو اجماعي . وهل يجوز العذول الى 





التمتع ممن فرضه الاخران أم لا ؟ يجى» بيانه 
قوله: وهوشوال وذوالقعدة وذوالححة: وقيل وعشرة منذىالحجة 
وقيل تسعة 


الاول قول الشيخ في النهاية والصدوق 








[المقيق علق بتحؤم رنخلتين مونمكة .. 





)اي 
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وحاصل الخلاف انشاء الحج فيالزمان الذى يعلم ادراك المناسك 
فيه ؛ ومازاد يصح أن يقع فيه بعض أفعال الحجء كالطواف والسعى 


تى بالحج والعمرة في عام واحدء وأن يحرم بالحج 


وأفضله المسجد : وأفضاه مقام ابراهيم ؛ وتحت الميزاب ٠‏ 
نفه بها . 


ولو نسى وتعذر العود أجرم من موضعه ٠‏ ولو بعرفة . 





ولوأحرم بحج رمكة لم يجزئه ء و 








ولو دخل مكة بمتعة وخشى ضيق الوقت جاز نقلها الىالافراد 


لاهو ددا 





وكذا الحائض والنفساء ومنعهما عذرهما عن التحال وانشاء 
درام بالدعر 
الاجرام بالحج . 

والافراد : وهوأن يحرم بالحج أولاعنميقاته ثم يقضئى مناسكه 


وعلية عمرة مقردة بْعد'ذلك 
أشهسر معلومات ١»‏ والجميع أقله ثلاثة ء وصدق الشهرعلى الكل حقيقة وعلى 
بعضه مجازلايصاراليه لفيرضرورة ء ولصحيجة معاوية عن الصادق علي هالسلام'؟' 


وجسنة ازرارة:عن:الباقر عليه الدلام!" » 





1819 سودة اليقره:‎ )١ 
؟) اللاي وزكر‎ 


ع) اللاقى 4/4ل؟ 











وهذا القسم.والقران فرض حاضرى مك 








ولوعدل هؤلاء الى التمتع اختٍ ارا ففي جوازه قولان ٠:‏ 


أشبههما :.المنع وهو مع الاضطزار جائز. 








وأن يقع في أشهر الحج من الما 


من دويرة ‏ أهله.انكانت أقرب الى عرفات . 


والنالتقول ليقي الْجملَ والاقتصاد 
: الحج عرفة( . فقد وقع فيدأعظم 
أركائه ؛ ولقوله تعالى د فمن فرض فيهن الحيج + أي أوجب الاجسرام لا يكون 
بعد التاسع : 
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والثانيقولالحسن والسيد وسلا 





والقاضي ٠‏ 'لقوله ضلئ الله 'غلية وآله 








له سبحانه وفلارفث ولافسوق ولا جدال في الحج» . وذلك 
كله جائز بوم العاشر : لامكان التحلل في أوله . 

وهنا رابع ؛ وهو آلى طلوع شمس العاشر » قاله ابن اوريس . وخامس + 
وهو الثامن » قاله التقي 

والتحقيق أن الخلاق اما ياعتيار انشاء الحج؛ والضابط فيه مايعلم ادراك 
المئاسك فيه قي أول أوقاتها المحدودة لهسا . وذلك يختلفٍ يحسب اختلاف 
المكلفين قي القوة والضعف والمكنة. وامالا باعتبار الانشاه؛ فانعنى بهامايفوت 
الحج بقواته فليس بكمال ذي الحجة بل بعضة فهو التاع أوالعاشر؛ وان عثى 
فيه أفعال الحج قهوجميع ذي الحجة ٠‏ 
قوله : ولوعدل هؤلاء الى التمتع اختياراً ففى جوازه قولان اشبههما 
المنع . 


العدول اما قبل 1ل 














والقارنكالمفرد : غيرأنه يضم الى احرامه سياق الهدى 


واذا لبى استحب له اشعان ما ابذوقة من البِدّن'بقى استامله من 





الجانب الايمن ويلطخ صفحته بنائدم : ولوكانت.بسدناً دخل بينها 
وأشعرها يميناً وشمالا 


والتقليد أن يعلق 





(الاولى) قبل الشروع في الفرضنالعيني . فقال الشيخ في النهاية والحسن 
والقميان والعجلي والعلانة والدصئق بالمنعة لقوله تعالى ذلك لمن لم يكن 
أهله حاضري:المسجد الحرام » : والاشارة الى التمتع ويفهم منه المطلوب ٠‏ 
ودلالة المفهوم وان كانت ضعيفة لكن اثمتئا عليهم السلام احتجوا يهاكما في 
رواية الحلبى وابى بصير عن. الضاوق عليه السلام قال .2 
لقوله تعالى.« ذلك 





ليس لاهل مكبة متدة 





الاية!! . ومثلا .رواية علي بن جعفر عسنٍ 





وقولهم حجة . 


والخلاف بالجوان لوجوم 





وقال الشيخ في الب 


>1١ «‏ ان التمتنع أفضل لقؤله صلى الله عليه آله وسلم + لواستفيلت من 








أمري مااستديرت لماسقت الهذي؟” ٠‏ ولاتتحةق المفاضلة في حق ليس تن 


حاضري مكة؛ لعدم جواز غي رالتمتعله اجماعاء فيكون في<ق حَاضرَيها ذلك 


خخ 
يشتازم التطلوب . 
المتمتع يأتي بصوزة الافراد الذي هوفرضه وزياوة غير مثافية ؛ 





1145 : التهذيب ه/ ؟م : والاية فى سورة اليقرة‎ )١ 
التهذيب ه/؟م‎ )؟١‎ 
ج)كتزالعمال مرجع‎ 








ويجوز للمفرد.والقارن الطواف قبلالمضئ:الى عرفات » لكن 
يجددان التلبية عندكل طواف لثلا يحلا . 

وقيل : انما يحل المفرد ..وة 
ولكن الاولى تجديد التلبية ‏ 





“لا.يجل أحدهما. الا بسالنيةة 


ال 


41 زواية عبدالرخمن ين الحجاج واب 





صحيحاً عن الكاظم عليه 
السلام وقال : ما أزعم أن ذلك ليس له والاهلال بالجيج أجب الي ').. 
وأجيب عن الاول : بالحمل على المتطوع أومن نذرحجاً مطلفاً 
وعن الثاني : بالمنع من اتباته بصورة الافراد لاخلاله بالاجرام من ميقانه 
للحج وجعل العمرة مكانه ؛ وليس ذلك عين المأمور فلايجزي . 


وعن الثالث : بالمشع من الدلالة على المطاوب لجواز كونالتمتتع تطوعا. 








(الثائية) بعد الشروع ٠‏ وسيأتي بحثه . 
قوله : ويجوزللمفرد والقازن الطواف قبل المضى الى عرفات لكن 
يجددان ١‏ 


لبية عند كل طواف لثلا يحلا ء وقيل انما يحل المفرد ؛ وقيل 
لايجل أحدهها الا بالنية ؛ لكن الاؤلى تجديد التلبية 

هنا مسألتان : 

(الاولى)انه لاخلاف قي جواز طوافهما ندباً : واختلف في الواجب الذي 
هوجزء النسكب» فجوزه. |اشيخ واتباعه بل هوالمشهور بين الاصحاب: لدلالة 


الاضل ولان قصدالبيت أهمالنسك» لقوله تعالى« ولله على الناسحجالبيت 110 


)١‏ التهذيب و/عمء 





ثل ولهه١ا‏ 





لاو 








والنسك:المختص ابه هوالطواف حوله:فتاسب .جوان'تقديمه+ ولرواية جماد 





صحيحاً عن الصادق عليه وثقاً عن الباقر عليه السلام' ‏ 
ومنعهالعجلي مراعاة لوجو ب الترتيب قيحرءالتقديم. قلنا مع التق للاتحريم 
(الثانية) قال الشيخ في المبسوط والنهاية اذا فرغا من الطواف لبيا ليتعقد 


احرامهما والاحلا وبطلت حجتهما : لدلالة رواية معاوية حسناً عن الصاوق عليه 





السلام") وكدذا زواة زرارة عن الباقر عليه السلام : فين طاف بالبيت وبالصقا 
والمروة أل أحب .أوكره؛!.- واختاره الشهيد ٠‏ 

وقال في التهذيب.: يحل المفرد خاصة لوأخل بالتلبية » لرواية يونس بن 
يعقوب مرسلا عن الكاظم عليهالسلام ماطافبين هين الججرين الصفاوالمروة 
أحد الاأحل الاسائق الهدي* . 

وقال المفيد والمرتضئ يحل القارن خاصة . ولم أجد لهما 

وقالالمتأخرون لايحللاحدهما لوأحل بها لعدم قصدهما بالطواف التحلل 
وقال صلى الله عليه وآله وسلم : لكل امرىء مانوى 

واستضعفه الشهيد بأنه ان أريد ان التحلل لايكون بغيرنية فهوممنوع لقوله 


ندآء. 





عليه السلام د أحب أو كرد ء لان مايجعله الشارع محللا أقوى مما يفعله العيد » 
ولهذا يخرجالمصلي بالحدث والكلام عمد وان نوى التحريم : وكذا الصائم 
يفطر:يأحد المفطرات وان توى الصوم . وقوله:« لا بأسن:به م لانه أحوط:ء لان 
ماذكرمن الروايات وان ول على التحليل بالطواف الاأنه أعم من أن تكون معة 

)١‏ الكافى جرؤه ؛ الوسائل م/ع:؟ 

؟) اللاقى رومع 

م) الكاقى 4/مو؟ ؛ التهذيب د/غ4 

+ وة) الكاقى 186/4 ء التهذيب و/ عا 
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ويجوز'للمفرد اذا دخل مكة الغدول بالحج الى المتعة:. 

لكن لا يلبى بعد طوافه وسعيه . 

ولو لبى يعد أحدهما بطلت متعته وبقى على حجه على رواية. 

ولا يجوز العدول القارن . 

والمكى اذا يعد ثم جج على ميقات أحرم منه وجوباً : 

والمجاوربمكة اذا أراد حجةالاسلام وخرج الى ميقاته فأحرم 
منه ؛ ولو تعذر خرج الى أدنى الحل» ولو تعذر (أي الخروج الى 
أدنى الحل) أحرم من مكة . 
تلبيةأولا ؛ ومرادهم هوالثاني. اللهم الاأن ينضم الى ذلك صحيحة عبدالرحمن 
ابن الحجاج عن الصادق عليه السلام حين قال له : ألي سكل من طاف وسعى 
فقد أحل؟ فقال : انك تعقد بالتلبية. ثم قآل : كلما طفت وصليتَ ركعتين فاعقد 
طوافآ بالتلبية٠'‏ وجهها أنه عليه السلام أقره على قوله « ألي سكل مان طاف » 
الى آخره وأمره بالعقد : ومع عدم العقد يتحقق الحل . 

فظهر من هده الاقوال أن تجديد التلبية نذب عند المتأخرين وفرض عند 





6 
قوله : ويجوز للمفرد اذا دخل مكة العدؤل بالحج الى المتعة لكن 
لايلبى بعد طوافه ؤسعيه : ولولبى بعد أحدهما بطلت متعته وبقى على 

حجه على رؤاية 
هذا هوالعدول بعد الشروع : ولاكلام في عدم جوازه للقارن اجماعاً. أما 
المفرد قعندنا يجوزله ذلك قي الندب؛ والواجب المنذور مطلقاً أوفي حق ذى 


)١‏ الكاقى ونام 
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المنزلين . لقوله عليه السلام لها دحل مكة قي .حجة الوداع :من ساق فلييسك 


ومن لم يسق فليعدل » قعدل جماعة وطافوا وسعوا وكان عمرممن لم يسق فقال 





له النبى صلى الله عليه وآ لت ؟ قال :كرّهت 'أن أخل وأقارب 


النسآء وأنت أشعث أُعبر . ققال صلى الله علية وآله وسلم : اني سقت الهدي 


ولا ينبي لسائق الهدي أن يحل حتى يبلغ الهدي نخَله'") . 





وهل يجوز العدول المذكور في قرض العين ؟ قال الشيخ نعم » وتبعه 
جماعة واختاره الشهيد بعموم النص المذكور . ومنعه العلامة وتلاميذه ؛ لان 
فَرَضٍ الْعين لايعدل عنهكما تقدم وحمل النص على غيرفرض العين ٠‏ 

اذا عرفت هذا فهنا فائدتان 

(الاولى)انه اذا عدل المفرد الىالعمرة وطاف وسعى لايلبى بعد ذلك لثلا 
ينعقد احرامه بااثلبية : لان عمرة التمتيع لاتلبية فيها بعد دبول بكة م ولولبى 
بن ابى بصير/قال.: قلت للصاوق عليه 





وأفتى بذلك الشيخ في النهاية والتهذيب» لكن ببقى على حجه الذي عدل 





عنه لأصالة بقَاء النة والعدول كان ء 





ولا ينافي ذلك الطواف او السعي » 





الى 15 ١45‏ سنن ايسنزعاجة 5/ + 
وسلم أمرهم بالعدول 


)١‏ نظي سنن اب 
البخارى 1197/4 بشرح الكرمائى ع 









الا من ساق منهم . ولم يذكروا 


؟) الفقيه و/ 





ولوأقام سنتين انتقل فرضه الى الافراد والقران ٠‏ 


والسعي للمفرد على الوقوف بعرفات ٠‏ 

(الثانية) هذا العدول الذي ذكرناه هوالذي منعه عمرفي خلافته بقوله: متعتان 
كانتا على عهد رسولالله صلى الله عليه وآله وسلمأنا محرمها ومعاقب عليهما'). 
وتابعه الجمهور على ذلك وادعوا النسخ للنص البتقدم . 

وهوباطل» لان النبى صلى الله عليه وآله وسلم مات على ذلك وليس لاحد 
بعده أن يغير الاحكام . ويدل على أنؤلك ليس منالنبى «ص» قول ابى موسى 
لعمر : ما هدا الذي بلغني انك أحدثت في النسك ؟ فقال : تأخذ بكتاب الله » 
فان الله تعالى يقول « وأ وا الحج والعمرة »') . 

وقال الصازق عليه السلام : ان هذا رأي رآه عمر . 


قوله : ولواقام سنتين انتقل 
قال في المبسوط : لا ينتقل حتى يتم ثلاثأ ء لاصالة عدم الانتفال ».ترك 








١)كتزالعمال‏ 516/15 ١‏ ١؟هء‏ احكام القرآن للجصاص ١/؟‏ م: هغم: وفيات 
الاعيان :وم » تفسير الفخرالراذى /١١‏ :5 فى تفسير الاية الشريفة ذقنا استمتمتم به 
منهن فآ نوهن أجودهن » سودة النساء: 4؟ “جمعا ليان للطبرسى م/ 0م كتابا لحيوان 
للجاحظ ؛ / 1/6 ء الييان والتبيين /141 








ذقى سنن الترمذى +/ ١4‏ باسناده عنسا لم ينعبدالله انة سمع دجلا من أهل الشام 
وهو يسأل غبدالله بن عمرعن التمتع بالعمرة الى الخج ٠‏ ققال عبدالقه بن غمر: فى حلال 
فقال الشامى : ان اباك قد تهى عنها . فقال عبدالله بن عمر انكان ا تهى عنها 
وصنعها رسول الله صلى الله عليه وسلم «أمر أبى نتيع ام امررسول الله؟ فقال الرجل : بل 
امرر ستول الة . 'فقال:: لقد صتعها رسولالقه . .قال :.وفى! لباب عن على وعثمان وجا بر وسمد 
وأشناء بنت اتى بك ر'واين'عمر. لوقيل + اول من تهى عنها مغاوية بن الى سقيا/ 
يقر بن غاجة 8/5.* واليسن فيه د ققال + تأخذ » 
»كتزا لمسال 158/5 











)سو ١‏ واتظر ار 
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ولوكان له متزلان : يمكة وناء.» اعتبر أغلبهما عليه . 
ولو تساويًا تخير فى التمتع وغيرة 

ولايجب علىالمفرد والقارنهدى ؛ ويختص الوجوب بالتمتع. 
ولا يجوز القران 
أجدهما على الاخر 


الحج والعمرة بنية واحدة ؛ ولا ادخال 





العمل قي السنتين لآجماعنا فيبقى الباقي على المنع . وهوضعيف » لان امع 
النقل لا اعتبار بالاصل 

قوله : ولايجوز القران بين الحج والعمرة 

يشير بذلك الى تفسير ابن ابى عقيل للقران ؛ فانه قسره بمعنيين : احدهما 
ما قلناه مسن عقد الاحرام بسياق الهدي , وثانيهما الجمع بن الحج والعمرة 
بئية واحدة ٠‏ 

ويحتج على بطلان هذا الثاني برواية معاوية بن وهب عن الصادق عليه 
السلام أنه قال ؛ لا يكون قران الا بسياق الهدي') ورواية منصور بسن حازم» 
والحلبى'" عنه عليه السلام . 

قوله ولاادخال أحدهما على الاخر 

صورة الادخخال أن يحرم بعمرة مفردة ثم يحرم بالحج قبل الفراغ منها أو 
يحرم بالحج ثم يدخخل عليه العمرة قبل قضاء مناسكه . وكلاهما باطل باجماع 
الاصحاب : ولدلالة قوله تعالى « وأتموا الحج والعمرة» على وجوب اتمام 


.1 48/2 التهدذيب ه١4 ء الكافى 45/4؟ وفيه عن مماوية بنعمان الوسائل‎ )١ 





؟) الكاقى 146/4 : التهذيب ه/جئء الؤسائل مجه 





>) التهذيب 45/0 ء الوسائل 1١64/2‏ 
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المقدمةالرابعة : فىالمواقيت وهىستة : لاه لالعراق «العقيق» 
وأفضله و المسلخ ؛ وأوسطه وغمرة» 
كل واحد متهما ومع الادخال لااتمام 
اكنقل المتمتخ” الممثرة الى 
الحج الى المتعةكما تقدم » «” » نقل من فاتة الج 





الاقراد ؛ ‏ ؟ » نقل المفر 
وسقطت عنه أفعاله الى عمرة مقردة يتحلل بها . 

وأطبق الجمهور على جوازاؤخال الحج على العمرة : وأا ادال العمرة 
على الحج بعد عقد نيةالافر 








لهمقولان: جوزه ابوحئيفة وهواحدقولي الشافمي 
وقوله الاخر المنع . 

قوله : وهى ستة 

فهذه وقتها رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم وقال : “سن لآهلهن 
ولمن مربهن 

وهنا فوائد 

(الاولى) العقيق واد 


عقيق . والمسلح واحد المسالح ؛ وهي المو 





المدينة: وكل مسيل شقه داء السيل فوسعه فهو 





السلاح وهوماشهر من]آلة الحرب!١‏ 


1) قى المتجمع ؛ والمسالح جمع'مسلحة' يفتخ الميمء وهئ ١‏ لحدوة والاطرّاف من 


البلاد. مرتب فيها أم جاب ين 






وقيل : المسلخ بالخام المتيجمة 
وقيل : |المسلخ بالخام المهج 


وهوموضيع 


إن التسميةٍ جينئذ متأخرة عن وضمه 











رذات عرق لانهكان بهاعرق من الماء أيقليل بقاللمسجدالشجرة ذو الحليفة!' 
لانه اجتمع فيه ناس وتحالقوا . والجحفة!” كانت مدينة ججقها السيل ٠‏ وعنهم 


عليهم السلام : نحن تسميها المهيعة!؟ . يقال يلملم*) والملم وهو ميقات أهل 





اليمن » وكأنه مأخوذ مناللمم وهوالجمع . قرن المنازل”! أورده ابن ادريس 
بفتح الراء أهل تجد؛ ومنة ويس القرني 
وقال ابن سعيد بسكوت الراء و كذا أورده الصغائي في مجمع البحرين ودد 


على الجوهري قوله وقال ان أويساً متسوب الى قبيلة:« 








نسبه ألى الجوهري فانه قال هوميقا. 


فر أو قليل من الماه أو قرية' خخربت + وهو عن مكة ناحو 








من نججد الحجاز 


مرحلتين :و 


؟) ذوا لحليقة 





مياه بثى. 
نحو مرحلة عنها + ويقال على ستة أمياا 
احل من المدينة بوثلاث ,من مكة.وبينها. وبين ب لبحرستة 


*) وهى موضع على سبع 










بين مكة والمدينة قريب من دايغ بي 
بن مكة وا ريب من دايغ بن 





الجحنة الاجنات السيل بها وبأفلها 


زاجع التهذيب ه/ هه ؛ وفيه : وهى عندنا مكتواةا تؤيمة . أل بتكن" الهاء 





رضن مهيمة مبسوطة : والجحفة بهاكانت تعرف ظلما ذهبالميل بأهلها 

ت بعد ذلك دادآ لليهود : ولهذا دعا النبى عليها يتقل.وباء المدينة:اليها 
ومنه يلم جواذ الدعاء على الكفار بالامراض 

ه) يقال : يلملم والملم 

نهامة على ليلتين من مكة 

ذكره الشعرا تقال ابو ذهبل 

فما نام 













نه من بنىقرن بطن من مراد . 
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واخره وذات عرق . 


ولاهل المدينة ومسجد الشجرة » وعند الضرورة ‏ الجحفة» 


وهى ميقات لاهل الشام اختياراً 





قوله : وآخره ذات عرق 
هذا موالمثهور: لكن الشيخ فيالنهان 





علي بن بابويه قالا لايجوزالتا 





الى ذات عرق الالمريض أوليقية 
إنا قول الصادق عليه السلام فيرواية ابى بصير في حد العقيق: أوله المسلج 
وآغيزةاذات :عرق 


قوله : ويجرد الصبيان من فخ 


مراده مع عقد الاحرام بهم من الميقات 





تأخبر التجريد رخصة من الشارع 


لضعفهم عن الحر والبرد 
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فان لم يتمكن فلا حج له انكان عامداً . 


ويحرم من موضعه انكان ناسياً ‏ أوجاهلاء أو لا 





ولو دخل مكة خرج الى الميقات : ومع التعذر من أدنى الحل 





ومع التعذر يحرم من مك 


موسى بن المهدي العباسي و<مل رأسه اليه » نقل البخاري النسابة عن الجواد 
عليه السلام أنه قا لم يكن لنا بعد الطف مصرع أعظم من فخ . 
قوله : لايصح الاحرام قبل الميقات الالناذر ‏ ال ىآخره 


هذا قول الشيخ وسلار 








بن حمزة ؛ لرواية ابى بصير'' وعلي بسن ابى 
حمزة؟) عن الصادق عليه السلام. ومنعه الحسن والمرتضى والعجلي مطلقاً ولم 
يستئنوا الثاذر لاصالة عدم الجر 





؛ لرواية ابن مسكان صحيحاً ء.ن ميسر عسن 
الصادق عليه!!-لام!' ورواية زرارة عن الباقرعليه السلام : ليس لاحد أن بحرم 


ل الله و ص » » وائما مثله مثل من صلى فسي السفر 
. ولمسا كانت الزيادة مبطلة ولا ينعقد ندرها فكذا صورة 


قبل الوقت الذي وقت 


نوترك القن 








)١‏ التهذيب ه/ و ء الوسائل بم بم 
؟) التهذيب ويجه 
؟) الفقيه ووو ء التهذيب 5/ ره ؛ الوسائل برهم 


) التهذيب ه/ رهء الكافى 581/4 + الوسائل 784/4 
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(الثالئة) لو نسى الاخرام جتى أكمل مناسكهء فالتروى : أنه 


قضاء . 





وفيه وجه بالقضاء مخرج . 
أفعال الحج : وهى الاحرام والوقورف 
نى ؛ » والطواف وركعتاه » 


المقصد الاول: 








بعرفات ء وبالمشعر» والذبح به 





والسعى ء وطواف التساىية 


التزاع 

ع 

والجواب يحمل المطلق على المقيد : ورواياتهم مطلقة فتحمل على غير 
المنذور . وعدم انعقاد نذر الاربع سفرا لابرد علينا » لصريحالتحريم فيه دون 
ها نحن فيه . 

قوله : لونسى الاحرام حتى اكمل مناسكه فالمروى أنسه لا قضاء » 
وفيه وجه بالقضاء مخرج 

هنا يحتاج الى بيات أمرين : 

(الاول) ما الاحرام ؟ فقبلهوبسيط ء وهوظاهر كلامه في المبسوط والجمل 
لانه عبارة عن الثية . ولم يجعل التلبية ركنا ولو كان لها مدتحل في الاحرام لكانت 

الالال بالاحرام عند الالال بها . 





جَرَء م يتحققي 
وقال الشهيد : انه توطين النفس على ترك المنهيات المعهودة الى أنيأتي 
بالمناسك؛ وجمل التابية رابطة لذلك التوطين؛ فحينئذ اطلاقه بالحقيقة ليس الا 
على ذلك التوطين ؛ فيكون بسيطأ ايض . 
وقبل هوم ر كب : فقال ابن ادريس في سرائره انه عبارة عن النية والتلبية 
ولا مدخل للبس الثوبين فيه . 


و - 


والعلامة قال قي المختلف : الاحرام ماهية مر كبة من النية والتلبية ولبس 
الثوبين » فعلى هذا لاشك في عدم المر كب بعدم احد أجزائه . 

اذا تقررهذا فتقول : الاحرام المنسي على قولالشيخ هوترك النية ؛ وعلى 
قول ابن اوريس ترك النية والتلبية : وعلى قول العلامة يتحقق بأي جزء كان . 
والحق أتالمراد بالاحرام هوالتوطين المذكور وان المتسي هوالتلبيةكما تدل 





عليه الرواية الاتية ؛ ويكون اطلاق اسم الاحرام عليها فى عبارة الفقهاء مجاز] 
باعتبار توقف التوطين عليها أ باعتبار أنها أظه رآثاره وشروطه ٠‏ 

(الثاني) ماحكم تارك الاحرام ناسياً ؟ قال الشيخ واكثر الاصحاب باجزاء 
النسك ؛ وهوالحق لوجوه : 

4١١‏ - ان سائ رأ ركان الحج لوترك تسياناً لمبيطل الحج بتر كهاء فكذا هنا. 

. عموم قوله عليه السلام : رفع عن أمتي الخطأ والنسيان‎ -» 7١ 

وم »دان الناسي مأمور بابقاع الاقمال حالته : والامريقتضي الاجزاء 

«؛ » استلزام عدم الاجزاء الجرج ٠‏ اذالنسيان كالطبيعة الثانية والحرج 
منفي بالقرآن ٠‏ 

« ه  »‏ رواية علي بن جعفر عن أخبه الكاظم عليه السلام قال : سألنه عن 
رجل كان متمتعاً حرج الىعرفات و ي أتيحرم يومالثروية بالحج جتى يرجع 
الى بلده ماحاله ؟ قال : اذا قضى المناسك كلها فقدتم حجه'! . 





+٠‏ »- رواية جميل بن دراج عنبعض أصحابنا عن أحدهما عليهما السلام 
في رجل نستي الاحرام أوجهل وقد شهد المناس ك كلها وَطاف وسعى : قال : 


)١‏ التهذيب 170/0 : وقيه : سألنه عن رجل نسى الاحرام باالحج فذ' 





بعرفات ماحا له ؟ قال : يقول « اللهم على كتايك وسنة نبيك » تقدتم احرامه : فان جهل أن 
رجع الى يلده انكان قضى متاسكه كلها 





يحرم يوم التروية بالحج 
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وفي وجدوب رمى الجمار والحلق أوالتقصير تردد > اشبهه : 


الوجوب . 





وتستحب الصدقة امام التوجه »؛ وصلاة ركعتين ؛: وان يقف 
على باب دار ويدعوء او يقرأ فاتحة الكتاب امامه » وعن يمينه 
ماله ؛وآئةالكرسي كذّلك :وان يدعو بكلمات القر جء ونا 5 
وشماله؛و آنا ىك وان يدعو بكلامات لفر ج ؛ وبالادعية 
المأثوزة . 


القول في الاحرام : والنظر في مقدمائه وكيفيته واحكامه : 


تجزيه نيته اذاكان قدنوى ؤلك ققدت حجه وان لم يهل') . وهذه الرواية المشار 
البهاء لان الاهلال «ورفعالصوت ‏ قاله الهروي فى الغريبين والجوهري في 


الصحاح . وهوالمشهور من تفسير الفقهاء . وقد يراد به نفس التلبية . 





وقال ابن ادريس بالبطلان ووجوب القضاء استسلاقاً ان الاحرام هو النية 
أوهي جزؤه ؛ ومع فقد النية يبطل ؛ لدلالة النص على أنه لاعمل الابنية؛ فيصير 
باقي الافعال في حكم المعدوم؛ ل«دمصحة ايفاعها منالمحل ولعدمائيانه بالعبادة 
على وجهها ء ولان الرواية من الاحاد مع منافاتها للاصل . 

والجواب : عن الاول قدبينا أن المراد التلبية » وعن الثاني بأنه منقوض 
بناسي غيره من الاد كان + وعن الثالث قد بينا في الاصول وجوب العمل 
بخبر الواحد 

قوله : وفى وجوب رمى الجمار والحلق أ9 التقصير تتردد ؛ أشبهه 
الوجوب 


هنا مسألتان : 
١)الافى‏ وهوس التهذيب ررد 


-02- 





و«قدماتهكلها مستحبة . 
وهى توفيرشعرراسه هن اول ذى القعدة ؛ اذا اراد التمتع » 
ويتأكد اذا اهل ذوالحجة» وتنظيف جسده ؛ وقص اظافرهء والاخذ 


من شارىه وازالة الشعرعن جسده وابطيه بالنورة ».ولوكان مطليآ 





اجزأه ما لم بض خمسة عشر يوماً : و 


ولو اكل او لبس ما لا يجوز له اعاد غسله استحباباً.. 





(الاولى) الرمي قال في الجمل والتهذيب صريحاً والقاضي وابن الجنيد 
أنهمسنون » وهوظاهرال .سوط والنهاية. وصرحسلار والتقي والسيد بالؤججوب 


واختاره العجلي وادعى عليه اجماع الامة ء وحمل كلام الشيخ واتباعه على أنه 
علم من السنة لا من الكتاب . 





ن الخلاف وجعل الوجوب أشبه ؛ لاحتبال 
بخ بتأويل العجلي : ولرواية عيدالته بن جبلة عن الصاوق عليه السلام : 
منتركه لايحلله النساء وعليه الج من قابل' .. وهوآية الوجوب ».ولطريقة 


الاختياط ولنقل ابن ادرريس الاجماع 





(الثانية) الحدق أوالتقصير : قال في النهاية والجمل بالاستحباب واختاره 
العجلي , وقال المفيد وسلار بالوجوب ٠‏ وهوظاهر المبسوط وابن بابوية في 
المقتع . 
للاحتياط ولانه عليه السلام فعله وأمر به وقال : خذوا عني مناسككم . والامر 


والقاضي أوجب التقضير وندب الحلق ؛ والمصنف اختار الوجوب 





٠ للوجوب‎ 


534/0 التهذيب‎ )١ 


عه - 








وقيل يجوزأن يقدم الغسل على الميقات لمن خاف عوزااماء 
وعدهاان ييه[ 

ويجزىء غسل النهار ليومه . وكذا غسل الليل ما لم ينم . 

ولوأحرم بغيرغسل أو بغيرصلاة أعاد 

وأن يحرم عقيب فريضة الظهر أوعقيب فريضة غيرها » ولو 
لم يتفق فعقيب ست ركعات . 

وأقله ركعتان يقرأ في الاولى « الحمد » و«الصمد» وفيالثانية 
و الحمد» ووالجحد؛ : ويصلى نافلة الاحرام واو في وقت الفريضة 


ما لم يتضيق . 


وفيهما نظر : أما الأول فلمعارضته أصالة البراءة ء وأما الثاني فلانه يدل 
على وجوب الاخد عتهلاعلى وجو ب كل ماأخذعنه والالكانالمندوب المأخوذ 
عنه واجبآً » وهو باطل . 

قوله : وقيل بحواز تقديم الغسل على الميقات لمن خاف عوز )١‏ 
الماء ؤيعيده لووجده 

القاثل هوالشيخ وأتباعه استنادً الىروايني علي بنابى حمزة"! وابن ابي 
عمير!؟ لكنهما مطلقتات في جواز التقديم؛ وا 
اذ العمل باطلاقهما لميقل به قائل » وعدم العمل بهما يبطله وجوب العمل بخبر 
الواحد فلم ببق الا التقييد . 





قيدهما بالخوف . وهوجيد 


)١‏ عوذ الشى: عوذا من ياب تعب : غز فلم يوجد 
؟) التهذيب و/مدء الكافى 714/4 


ع) التهذيب وعد 


دعهع- 





















والواجب ثلائة ؛ النية وهى أن يقصد بقلبه الى الجنس من 





الحج أوالعمرة» والنوع من التمتع أوغيره: والصفة من واجب أو 
غيره ‏ وحجة الاسلام أوغيرها . 

ولو نوئ نوعاً ونطق بغيره غ فالمعتبر النية . 

(الثان ني) التلبيات الاربع : ولايتعقد الاحرام المفرد والمتمتع 


الايها. 


وله نظيرء وهوتقديم غسل الجمعة بوعالخميس لمنخاف العوز في الوقت ٠‏ 

قوله : وأما الكيفية . الى قوله : فالورجب ثلاثة النية ‏ الى آخره 

حي ث أن النية وضعت لنميز الافعال المشتر كة فيمطلق الفعلية وج بأن يحصل 
فيه كل ما يحصل به التمبيز ؛ فيجب هنا قصد أمور ثلاثة 

(الاول) الجنس . كالحج أوالعمرة وكانا جنسين لمقوايتهما على مختلفات 
بالحقيقة شرعاً , اذ الحج مقول على التمتتع وهوما تتقدم عمرته » وعلى الافراد 





والقران وهوما تتأخر عمرتهما , فهي مختلفات حقيقة حينئذ . وكذلك العمرة 


تقال على المفردة والمتمتع بها جه اختلافهما . 





ميأني بيا 
(الثاني) النوع . كالتمتع والافراد اذ والقران وكانت أنواعاً لأتفاق اقرادها » 
لوجود الاحرام والطواق والسعي وغيرها في كل واحد منها ٠‏ 
(الثالث) الصنف . وقد عبر المصتف عنه بالصفة لكو نالصنف عندهم هو 
النوع المقيد بأعراض كليةكالتركي والزنجي لصنفين م نأصناف الانسان. وهنا 
التدب + والواجباما للاسلام أوللنذر 








حقيقةالتمتع مثلا موجودة في الواجب 


أوالعهد أ انما يختلف حينئذ بأعراض تتقيدبها الحقيقة » فتقييدها تميبزا 





-وهغ- 


واما القارن فله أن يعقد بها أو بالاشعار أو التقليد على الاظهر. 








ذهنينا . 





وهنا فروع : 

(الاول) لايجب الترتيب بين الجتس والنوح وان وجب فسي التعريفات 
تقديم الاعم لحصول التميز ولوبوجه ما الحاصل بتقديم الاخص ٠‏ 

(الثاني) يجب العلم بهذهالامور قبل الشروع والالم يتم اجرامه ولم ينعقد 
والعلم بها تصور وتصديق : أما التصورفلمفهوماتها المذكورة ؛ وأما التصديق 
فالاذعان والاعتقاولوجو ب الواجب وند بالمندو ب استدلالا من المجتهد وتقليداً 
من غيره .له بواسطة أووسائط كما تقدم . 

(الثالث) يجبحصول الثية بالقل ب كماتقدم: سواءضم اللفظ أولاء وسواء 
كان اللفظ موافقاً للقلب أؤلا : بل الغبرة بالقلب ولهذا قال المضنف : ولونوى 
نوعاً ونطق يغيره فالمعتبر الثية . وخخص الننضئف ذكرالنوع دون ذكرالجنس 
لانه قلما يغلط فيه . 

(الرابع) يختص الاحرام من بين العبادات أنه لا يشترط فيصحته استدامة 
الثية حكماً ؛ النص على أنه لورفض احرامه اسم بيبطل ووجب الاتيان بالافعال 
وصح النسك وأجزأه . 

قوله : اما القازن فله انيعقد بها أوبالاشعار أؤالتقليد على الاظهر 

لاخلاف فيأنالمتمتيع والمفرد لاينعقد احرامهما الابالتلبية . واختلف في 








ففال المرتضى أيض ]كذ لك للاجماع على دخو له فيالاحرام معها بخلافه 
مع عديها ء ولقوله صلىالله عليه وآله وسلم : أتاني جبرئيل عليه السلام فقال 


م رأصحابكبأن يرفعوا أصواتهمبالتلبية فانها من شعائرالله'! . وقال الشيخ واين 


)١‏ انظر عنن ابىداود 7/ +21 ستن الترمقى / 181+ ستن اين «اجة ؟ فلاو 


سصومع- 





اللهم لبيك لاشريك لك لبيك : 


ذلك : ان الحمد والنعمة لك والملك» له 





الاشعار أوالتقليد؛ لرؤانة معاؤية بن 





عمار ضَحيحاً عن الصادق عليه السلام : بوجت الاحرام ثلاثة أشياء التلبية 
والاشقاز والتقليد: فاذا فل شيئاً من هذه فقذ احرم'"'. وكذا زواية عمرين يزيد 
عنه عليه الدلام : من أشعر بدنة ققد أحرم وان لم يتكلم بقليل ولاكثير!' + 
وهذا هوالاظهر فيفتاوى الاصحاب؛ وجواب حجة المرتضى : ان ذلك 
مخصوض بالتمتع والمفزد للدليل المدكور 
قوله : وصورتها «لبيك اللهم لبيك , لبيك لاشريك للك لبيك» وقيل 
يضيف الى ذلك « ان الحمد والنعمة لك والملك لاشريك لك » 
بالاضافة هو الشيخ ومن تبعه والنقي وعلي بن بابؤيه ء ولاشك أنه 








قال سيبويه : « لبيك #كلدة 





كنزالعمال ه/ ١م‏ . قال الكرمانى فى شر 
للتكثير لا أنها لحقيقة 
ياء مع المظهر. وقال 
فقيل انه من د لب » 


قام به ؛ فمعناه اتجا 








بحيث لا تتناول الا قردين فقطاء ودلي لكزنه مثنى فلت الالف 





نس هو-اسم مقزد واتقلابٍ الالف لاتسالها بالشمير. وأما اصله 
أحب أو من « اللباب » وهرا لخا لص أو من د لبد بالمكان ».اذا 


أو اقامتى على اجابتك مرة ببد 








أخرى . قالالقاضى غياض : وهده اجا 


قن الفقيه +١ ١/8‏ ؛ الكاقى 4/ 5مم + 





الما أحرم اتاه جبرثيل عليه الدلام فقال .لدرخ ب رأصحا بك ربباليج والئج . 





بالتلية 








وماازاد على ذلك مسحت , 


أحوط والعمل به «برىء للذمة يقينآً » فالقول بوجوبه أولى لاشتهاره عن النبى 
صلى الله عليه وآله وسلم والاثمة عليهم السلام . 

والمصنف لبالميجد له دليلا ناصأ على وجو بالاضافة سوىرواية معاوية 
ابنعمار المحتملة لعدم الوجوب نسبه الىقائله » واعتمد فيمااختاره على رواية 





ابن عمار عن الصادق عليه السلام صحيحاً قال : التلبية أن تقول « لبيك اللهم 
لبيك » لاشريك لك لبيك » . الى قال : فان تركت بعض هذه فلايضرك غيرأن 
تمامها أفضل'! . 

واعلم أنه لابد لك من التلبيات الاربع التي هى في أول الكلام ؛ وهي 
التوحيد وبها أتى المرسلون . 

وهنا فوائد : 

(الاولى) هل التلبية ركن أم لا؟ قال في النهاية والمرتضى والقاضي وابن 
حمزة بالاول : واختاره العلامة . وقال قي المبسوط والجمل وسلاز والعجلي 
واائقي ليست ركاآ . 

احتج العلامة على الاول بقول الصادق عليه السلامكما تقدم : فاذا فل 
شيئاً من هذه الثلاثة فقدأحرم . وتعليق الحكم على الوصف دليل العلية: فعدمه 
يدل على عدم الاحرام ؛ وعدمه عمداً مبطل ولانعني بالركن الاذلك. ولانهذكر 
واجب في عبادة واجبة أفتتحت به فكان ر كنأ كتكبيرة الاحرام في الصلاة . 

وقيه نظر: أما الرواية فلعدم دلالتها على الركنية لجواز الشرطية ؛ والفرق 
حاصل بينهما . وأما الثاني فلانه قياس فلايقوم حجة عندنا ٠‏ 


)١‏ التهذيب وب دوه الكافى دعس الوسائل وجوه 


دوهع - 








ولوعقد ا<رامه ولم يلب لم يلزه هكفارة بها يفعله . 


تحريك لسانه والاشارة بيده . 





والاخرس ب 
(الثالث) لبس ثوبى الاحرام » وهما واجبان . 
والمعتبر ما يصح الصلاة فيه لأرجل . 





(الثانية) التلبية اما من « ألب بالمكان » اذا قام به: فمعناها حينئذ اقامة على 
طاعتك بعد اقامة واقامة على اعتقاد توحيدكبعد اقامة أومن قولهم « داري تلب 
دارفلان » أي تقابلهاء فمعناها حيتئذ أقابلكبالطاعة والتوحيد بعد مقابلة . وعلى 
التقديرين هومصدر مثنى .لفظأ مفيد للتكثير معنى + 

(الثالثة) اضافةد ا نالحمد والنعمة لك والملك » في كسران وفتحها وجهان 
جائزان غي أن الكس رأجود استعمالاء وكذلك قال بعضأهل اللغة من كسر فقد 
عم ومن فتح فقد نحص .. وبيان ذلك : أن مع الفتح يقدرجرف الجر ؛ أي لان 
الحمد والنعمةلك » فيفيد حصول التلبية لهذا الغرض» وهونو ع خصوص ومع 
الكدر 

قوله : ولوعقد احرامه ولم يلب لم يلزمه كفارة 

لفظ « العقد » هنا مجاز ؛ اذ معناه استحضار النية بالقلب من غيسر تلفظ 


يفيد ابتداء جملة غير مقيدة بحال ؛ قيفيد عموماً . 





بالتلبية . وأم ‏ الحقيقي فلا يكون الابتمام التلبية المقارن للنية » سواء قلف-] ان 
الثلبية ركن أوشرط 7 

قوله : والمعتبرما يصح فيه الصلاة للرجال 

في هذه العبارة فوائد : 

(الاولى) ان تقديرالكلام المعتير وجوب ليس مايصح فيهالصلاة للرجال 
ازلبس الحرير 





وهوعام شامل للرجل والمرأة » ولذلك قال فيما بعد : وفي جوا 


-وه4- 








الى آخره . وهوفي قوة الاستثناء مما تقدم . 

(الثانية) ان هذه العبارة يلزمها بطريق عكس النقيض أنكلما لا.يصح فيه 
الصلاة الرجال لا يكوت ليسه معتبراً فسي الوجوب ٠‏ بمعنى أنه لايكو 
بالواجب. ولايلزم منعدماتيانه بالواجب اتيانه بالمبطلء فيفهم منه حينئذ أمران 
أحدهما أنه لوليس ما لايصح فيه الصلاة لايكون]تياً بالواجب لكن لا يبطل 
احرامه بذلك ؛ وثانيهما أنه لولم يلبسشيئاً أصلا بل أحرم عارياً صح احرامه . 





وخالف ابن الجنيد في هذين المفهومين وجعل اللبس المذكور شرطأ في 
صحة الاحرام أوجزء منه . والحق خخلافه : لصدق اسم الاحرام بالنية » لقوله 
صلى الله عليه وآله وسلم : ائما الاعمال بالئيات'! : ولقول الصائق عليه السلام 





يوجب الاحرام ثلاثة . الى قوله : فاؤا فعل شيئأ من هذه الثلاثة فقد أحرم!' . 
ان قلت : اذا كان الاحرام .يصبح بدون اللبس فأي معنى للوجوب فيه . 
قلت : الواجب في الشىء على قسمين : واجب في ماهيته أي في تحفقهاء 

وواجب ف يتشخصه أي فيتميزه خارجآ . فاللبس من القسم الثاني ؛ ولهذا قال 

المصنف فالواجب ثلاثة ولم يقل فيه ثلاثةء أونقول لما حرم المخيط ووجب 

سترالعورة كان لبسهما واجبا لذلك . 
(الثالثة) هل المراد ممايصح فيهالصلاة ماهية وعوارض أوماهية لاغير؟ قال 

أبن البراج المراد الاول ؛ فيشترط عنده فيصدق اللبس الواجب الطهارة في 

الثوبين . والحق عدمه : بل المراد الثاني : اذ هو المتبادز الى الفهم من النص . 


. العوالى 11/7 : صحيع اليخادى : با كيف بدأ الوحى‎ )١ 
من | بواب الاحرام: وفيه : لانه قد‎ ١4 ؟) الوسائل ه/7٠؛ الحديث ه من باب‎ 


اد والبية والتقليد : فآذا قمل د 






يجب الاحرام ثلاثة اباء + الاف هذه | أثلاثة فقد 


أخرم - الخ 


عهمت 





ويجوز لبس القباء مع عدمهما مقلوباً : 
وفي جواز لبس الحر 
ويجوز أن يلبس اكثر هن 
يطوف الا فيهما استحباباً . 





ير للمرأة روايتان أشهرهما : المنع . 





وأن يبدل ثياب احرامه ولا 





والندب : رفع الصوت بالتلبية للرجل »اذا علت راحلته البيداء 
ان حج على طريق المدينة 
000 قوله: ويجوزليس القباء مععدمهما مقلوباً 
اختلف في معنى القلب هناء فقال الشيخ في المبسوط هوأن لا يدل يديه 
في كميه . وناقشه ابن اوريس وقال : يجب أن يقال « منكوساً » : بل معناه ان 
يجدل ذيله على اكتافه : ولهذا فسره المصتف في الشرائيع بقوله : ويجعل ؤيله 
على كتفيه.. قال ابن ادريس : وصرح بذلك البزنطي في نوادره ٠‏ 
والظاه ر أن كلامنهما جائز وهواماأن يجعل ظاهره باطنأ وباطنه ظاهرا ولا 
يدخل بدنه في كميه » أويجعل ذيله على كتفيه . وانما قلنا بذلك لورود المعنيين 
في احاديث الائمة عليهم السلام . فجاء الاول فيحديث الحلبى عن الصاوق عليه 
السلام! ١‏ » والثاتي فيحديث عمربن يزيد عزه عليه السلام؟! . أيضآرواهاالشيخ 
في التهذيب وكا ابن بابويه . ولوجمع بينهما كان أولى 
(فوع) لايجب فداء باللبس مقلوباً للاضطرا 
رحمه الله : متى توشح به كالرداء فلاشىء عليه اجماعاً . 
قوله : وفى جوازلبس الحرير للمرأة روايتان أشهرهما المنع 
رواية المنع عنصفوان بنيحبى عن العيص صحيحاً عن الصادق عليه السلام 





قال الشافعي يجب ء قال 








وانكان راجلا فحيث يحرم . 
ولوأحرم من مكة رفع بها اذا اشرف على الابطيح؛ وتكرارها 
الى يوم عرفة عند السزوال للحاج ؛ وللمعتمر بالمتعة حتى يشاهد 


بيوت هكة ؛ وبالمفردة اذا دخل الحرم انكان أحرم مُن خارجه 
حتى يشاهد الكعبة ان أحرم من الحرم . 





وقيل با 





بير وهو اشبه . 


المحرمة تلبس ماشاءت من الثياب عب رالحرير والقفازين'). وزواية الجوازعن 
يعقوب بن شعيب صحيحاً عن الصارق عليه السلام أيضأ") : 
وبالاول عمل الشيخ وبالثائي المقيد في كتاب أحكام النساء . 
واختار العلامة الجواز على كراهة ؛ وابن بابوبه في المقنع حمل الاول 
على الحرير المحض والثانسي على الممزوج ٠‏ لقوله عليه السلام فسي رواية 
سماعة: لايصلح لها أن تلبس حريراً محضأ لاخلط فيها 
اذ الرواية بالمنع أشهر ؛ فالعمل بها أحوط . 
قوله: وللمعتمر بالمتعة حتى يشاهد بيوت مكة وبالمفردة حتى يدخل 
الحرمانكان أحرم من خارجه؛ واذاشاهد الكعبة ا نأحرم منالحرم وقيل 
بالتخيير وهو أشبه 
التفصيل مذهب الشيخ وابن الجنيد وابن ابى عقيل والتخبير مذهب ابن 


2 وهوجمنع حسن‎ ٠ 


)١‏ الكافى 4/ععمء التهذ 
0 اشيم تتقلة نام 





5/ ؛» الوسائل 5/4 . فى النصباح :. الققاز 





حشى .يقطن يغطى كفىالمرأة وأصا يعها ٠‏ وزاد بعضهم 
له ازداد على الساعدين كالذى يليه حامل اليازى 


؟) التهذيب و( وب الوسائل ورا 
ع) الفقيه رتوو 








بما يعزم عليه : والاشتراط أن يحله حيث حيسه . 
وان لم تكن حجة فعمرة . 

وأن يحرم في الثياب القطن وافضله البيض . 

واما احكامه فمسائل : 


(الاولى) المتمتع اذا طاف وسعى ثم أحرم بالحج قب لالتقصير 
ناسياً » مضى في حجه ولاشىء عليه : وفى رواية عليه دم . 
ولو احرم عامداً بطلتمتعته على رواية ابى بصيرعن ابىعبدالله 
عليه السلام 4 


بابوي» . ومتند التفصيل والتخبير الروايات المختلفة »؛ فبحسب اختلافها ف 
بعض وخير آخرون . وهواختيار المصتف ٠‏ لما فيه من السهولة وفي التفصيل 
من التضبيق والاصل عدمه ؛ ويؤيده « ماجعل عليكم في الدين من حرج 6'/. 

قوله: المتمتع اذا طاف وسعى ثم احرم بالحج قبل التقصيرناسياً مضى 
فى حجه ولاشىء عليه وفىرؤاية عليه دم . ولواحرم عامدآ بطلت متعته 

على رؤاية ابى بصير عن ابى عبدالثه عليه السلام ) 

لاخخلاف فيصحة حج الناسي ء وأما الرواية بالدم فرواها اسحاق بن عمار 

عن الكاظم عليهالسلام!" : وعمل بها الشيخ وابن يابويه والقاضي . وأنكرذلك 

سلار والعجلي والعلامة ؛ وه وظاهر كلام المصنف 


74: سودة الحج‎ )١ 
7/٠ ؟) التهذيب هم وه ء الوسائل‎ 


+) الفقيه و بصرء التهذيب ورم 
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(الثانية) .اذا احرم!أولى بالصبئ فعل به مايلزم.المحزم :وجنبه 
يعجزعنه يتولاة الولى : 


ها يتجنبه المحرم » 








ولوفعل ١١‏ يوجب الكفارة ضمن عنه . 
ولوكان مميزاً جاز الزامه بالصوم عن الهدى ؛ واوعجزصام 
الول عنه 


وهوأقوى ؛ لعموم « رقع عن أمتي الخظأ والنسيات ٠)‏ فلااثم ولاكفار 
لكن..الحمل على الاستحباب أولى جمعاً ببن الرواية والدليل . 


وأما العامد فقال ببطلان متعته الشيخ للرواية المذ 








الباق .اذ زيل 
يبطل ذلك الاحرام للنهيعنه ويبقى على الاحرام الاول لغدم تحلله منه ولاتبطل 

ورد عليه بعضّالفضلاء بأ الالال بالتفصير متعمد] ميطل للعمرة » فَلائآرَم 
ادخال التيج على العمزة حتى يكون احراما منهيا عنة 

وفيه نظر + أما الاول فلاته انما يبطل العمرة وجب التقضير علئ” الفور 
عقيب السعني بلافصل وهوفي موضع الفشع ء وأما الثاني فلما قلنا من بقاء حكم 
العمرة فيتحقق الادخال المنهي عنه . وقول ابن اؤربس لابَخَلو من فوة . 

(فائدة : ) على قول الشيخ هنا فرعان : 

(الاول) مع بطلان متعته تصير حجته مفردة ااجماعأ ممنقال بطلا ناعم رته . 

(الثاني) على تقديرآن 
أم لا؟ يحتمل الاجزاء لدم الامر بالاعادة : فلو وجبت لتأخر البيان عن وقت 
الحاجة أوالخطاب ٠‏ والاولى عدم الاجزاء » اذ فرضه التمتع ولا ضرورة هنا 





يرحجنه مفردة هل نقنع مجزية غن ختفة الاسلام 


)١‏ الخصال ؟/ وي 1 : العوالى 1/؟م9 ع اليحان معام 





(الثالثة) لو اشترط في احرامه ثم حصل المانع تحلل . 

ولايسقط هدى التحلل بالشرط » بل فائدتسه جواز التحلل 
للمحصور من غير تربص . 

ولا يسقط عنه الحج لوكان واجباً . 

ومن الاواحق : التروك : وهى محرمات » ومكروهات . 

فالمحرمات أربعة عشر: صيد البر امساكاً:وأكلا » ولو ضاده 


محل » واشارة » ودلالة : واغلاقاً وذبحاًء ولو ذبحهكان 
حراماً على المحل والمخرم ‏ والنساء » وطناً » وتقبيلاء ولمساء» 
ونظراً بشهوة» وعقداً له ولغيره؛ وشهادة على العقد: والاستمناء» 





2 


توجب الاحرام فلا يضح العدول » وبه قال صاحب الجامع"!. 

قوله : لواشترط ف ىاحرامه ثم حصل المانع تحلل ؛ ولايسقط هدى 
التحلل بالشرط بل فائدته جوازالتحليل للمحصور من غير تربص؛ 9لايسقط 
عنه الحج لوكان واحبا 

أجمع الكل على استحباب الاشتراط في حال عقد الاحرام استناداً الى 
روايسة عائشة أن النبى صلى الله عليه وآثه وسلم وخل على ضباعة بنت الزبير 
فقالت : يا رسول الله اني أريد الحج وأنا شاكية . فقال النبى «ص» : أحرمي 
واشترطي وقولي « اللهم فحلني حيث <بستني »'2. 

ثم انه لا خلاف في عدم سقوط الحج مع الاشتراط لوكان واجباً وني 





)١‏ اهو يحبى بن سعيد انعم أن كاسم دجم الدين كجطر بن ميد لآل ادا 


وعالمآ ما 5 





؟) سئن الترمذى م/م/ا؟ء ابن ماجة 7/ 1/8و . 
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والطيب . 


وقيللايحرم الاأربع: المسك » والعتبر؛ واأزعفران:والورس. 
وأضاف في الخلاف؛ الكافور والعود» 


سقوطه انكان ندباً . وهل للاشترّاط فائدة هي قوط هدي التحلل أم لا قال 
المرتضى نعم سقط بذلكالهدي مطلقاً +صرا وصدآء وخصقوله «فانأحصرتم 
فما استيسر هن الهدي غ'أبعدم الاشتراط . وقيل قائدته سقوط هدي التحلل في 
المصدود وتعجيل التحلل بالهدي في المحصورء وقيل لا فائدة له فيالمصدود 
بل في المحصور وهوجواز التحلل . 

وقال الشيخ : فائدته جواز التحلل ؛ اذ لو لا الشرط لم يجز التحلل ولم 
يسقط الهدي : لعمسوم الاية وأصالة عدم التخصيص وعدم صلاحية الاشتسر 
للمخصصية ؛ لعدم المنافاة بين الاشتراط ووجوب الهدي . 

قال العلامة : يجوز أن تكون.الفائدة أن التحلل هن غير اشتراط رخصة 
ومع الاشتراط مباح بالاضل ؛ فلا يسقط الهدي ع.ن المحضور والمصدوز ولا 
بباح التعجيل للمحصر بل ينتظر أصحابه الى يوم المواعدة : وحيتئد لا يكون 
له فائدة غير ما ذكرناه من الرخصة أوالعزيمة . وهذا هوأولى . 

وتوهم ابن ادريس المنافاة ف يكلام الشيخ » ولذّلك ذهب الى أن فائدة 
الاشتراط سقوط الهدي : ولميزد على كلام المرتضى غير التشنيع على الشيخ 
العدم قهمة مراده ٠‏ 

قوله : والطيب ٠‏ وقيل لا يحرم الا أربعة المسك والعنبر والزعفران 
والورس » وأضاف فى الخلاف الكافور والعون 

الحق لحر اي على وجه العموم : وبه قال الثلاثة والتقي والعجلي 
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وابن ابى عقيل وابن الجنيد » لقوله صلى الله عليه وآله وسلم في مجرم وقت 
به ناقته قمات : لا تقربوه طيبأ فانه يحشر يوم القيامة ملبيآ '. 

والطيب هنا نكرة في؛ 
حال الموت فتحققه حال الحيا 








النفي » فيكون عاماً .. واذا حوم بتوهمالاخرام 
أولى » وهومن باب التنبيه بالمفهوم لا قياس 

لا يقال : المراد به الكاقور ققط لقرينة أن ماعدا الكافور مجرم على الميت 
فلا فائدة في ارادة تحريمه . 





لانا نقول: ماذكرتم غي رصالح للتخصيص ٠»‏ مع أنالتأكيد مطلوب شرعاً 
ويؤيد هذا الحديث قول الصادق عليه السلام فيرواية حريزصحيحاً + لايمس 
المجرم شيئآً من الطيب") أبضاً أنه قول الاكثر والعمل به أحوط . 

والقائل بالاربعةالشيخ في التهذيب ؛ وبالستة هنا أيضآ في النهاية والخلاف 
وجعل ما عدا الستة مكروهاً . وحجنه في ذلك رواية معاوية بن عمار وغيره؟). 

والجواب : تخصيص المذكورات لكوتها أغلظ حرمة »كما قال الشيخ 
في المبسوط الاغلظ خمسة . 

وهنا فوائد + 

(الاولى) الطيبكل جسم ذي ريح مستلذة بالنسبة الى معظم الأضزجة أو 

)١‏ الترمذى م/ +5 » البخارى و/ ١ه‏ مزشرح الكرمانى . وقصتالناقة يراكبها 
من باب وعد : دمت به فدقت عنقه . 

وفى حديث عن على عليه السلام أنه.قضى فى القادصة والقامصة والواقصة بالدية 
أثلاثاً » يقالهن ثلاث جواد كن يلعبن فتراكبن فقرصت السفلى الوسطى نقمصت أى وثبت 
فسقطت العليا قوقصت + العليا على السفلى والوسطى وأسقط 
ثلثها لانها أعانت على نفها 


؟) القانى ع /عمم ؛ التهذيب ه/ نوم ؛ الوسائل هه 






+) الكاقى 4/وء التهذيب ه/غ .م مع اختلاف بينهما » الوسائل 4/6و 
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الى مزاج المستعمل له غير الزياحين ٠‏ 

(الثانية) التحريم لا يختص بالشم بل لمطلق التطيب » وكذا لا بخص 
بالجامد بل يعم المائع وغيره ٠‏ 

(اثثالثة) الورس قيل انه ثبت أحمرشبيه الزعفران المسحوق يوجد على 
قشور شجرة ينحت منها . وقال الجوهري : هو نبت أصفر يكون باليمن يتخذ 
منه الحمرة للوجه ١7‏ . 

(الرابعة) حرم المفيد والعلامة قي المختلف شم الرباحين : وهوظاهر كلام 
ابن الجنيد الا.نبت الحرم كالشيح١!‏ والخزامى والاؤخر والقيضوم لاننه نوع 
ترفه » وللاخقياط ولان مغنى الطيب موجود فيه ؛ وهوعلة التحريم بالمناسبة 
والدوران ؛ فيئبت التحريم هنا . 

وبرواية حريزالمتقدمة فانه يقول في آخرها : ولا الريحان ولأيتلذ» ومن 
ابتلي بشىء من ذلك فليتصدق بقدر ما صنع بقدر شبعه من الطعام ٠‏ 

وبرواية ابن ابى عميرصحيحاً عن بعض أصحابه عن الصادق عليه السلام 
قال : سألته عن التفاح والاترج والنبق وماطاب ريحه . قفال : تمسك عن شمه 
وتأكله؟. 

وصرح الشيخ في النهايسة وتبعه ابن اوريس بكراهة الريساحين للاصل » 

)١‏ فى بعض التسخ : القمرة 

؟) الشيح : نبات معروف انواعه كثيرةكلها طيب الرائحة 

الخزامى بألف التأني ثكحبادى : نبات برى . قال الفارابى : هو خيرى البرء قال 


الاذهرى : لها شو دكتود البنفسج . والاؤخر بك 
الاوراق طيب الرائحة . والقيصوم : نيات برى معروف 








) الفقيه ؟/ 58 ء الكافى 4/ دوم ء التهذيب ه/ وس فىالاخير: فقال «يسك 
على شمه ويأكله ٠.»‏ 
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ولبس المخيط للرجال . 

وفى النساء قولان أصحهما : الجواز. 
واختار الشهيد أرجحية الكراهية لصحيحة معاوية بن غمار عدن الصادق عليه 
السلام : لا بأمن أن يشم الاؤخر والقيصوم والخزامى والشيح وأشباهه وأنت 
مجرء!". 

قال العلامة في المختلف يحمل على رياحين الحرم لعدمالانفكاك منها كخلوق 
الكعبة . ولا شك أن الفنوى بقول العلامة أحوط . 

قوله : وابس المخيط للرجال ؛ وفى النساء قولان اصحهما الجواز 

لاخلاف فيتحريمه على الرجال: واختلف في النساء ؛ فقال الشيخ يحرم 
أيضاً لعموم المنع ؛ وقال المفيد وابن ابىعقيل وابنادريس بالجوازء واختاره 
المصئف والعلامة لوجوه : 

(الاول) انقراض المخالف وحصول الاجماع اليوم على الجواز فيكون 

(اأثاني) ان المرأة عورة يجب عليها سترجسدها ؛ ولايحصل ستره جميعاً 
الا بالمخيط . 

(الثالث) رواية يعقوب بن شعيب صحيحاً عن الصادق عليهالسلام : المرأة 
تلبس القميص تزره عليها وتلبس الحرير والخز والديياج : ققال : نعم لا بأس 
به وتلبس الخلخالين والمنك". 

وأما حجة الشيخ فسع ثبوت العموم فهومخصص بما ذكرناه من الوجوه ٠‏ 

)١‏ الكاقى 4/ووعء الققيه 9/ه؟1؟ء التهذيب ه/ه.م 

؟) التهذيب 74/5 الوسائل 4١/5‏ . والمسك يفتح الاول والثانى : اسودة من 
ذبل أو عاج . والذبلكفلس : شىء كالعاج ء وقيل هوظهر السلحفاة اليحرية . 





-434- 


ولا بأس بالغلالة للحائض تتقى بها على القولين ٠‏ 

ويلبس الرجل السروال اذا لم يجد ازارا 

ولا بأس بالطيلسان» وانكان له ازرار فلا يزره عليه 

ولبس مايسترظهرالقدم كالخفين والنعلالسندى واناضطرجاز 

وقيل يشق عن القدم . 

والفسوق ء وهو الكذب : والجدال : وه والحلف . وقتل 
هوام الجسد » ويجوز نقله 

ولابأس بالقاء القراد والحلم . 

ويحرم استعمال دهن فيه طيب ٠‏ 





ولا بأس بما ليس بطيب مع الضرورة . 

يحرم ازالة الشعر: قليله وكثيره ولا بأس به مع الضرورة . 

وتغطية الرأس لارجل دون المرأة وفي معناه الارتماس . 

قوله : ولا باس بالغلالة 

الغلالة ثوب زقيق يلبس على الجسد تحث الثياب.. 

قوله : ولا يأس بالطيلسان 

قال الجوهري : هوبفتح اللام واحد الطيالسة : والهاء في الجمع للعجمة 
لانه فارسي معرب ء والعامة تقول الطيلسان يكسر اللام . 

قوله : فان اضطر جاز وقيل يشق على )١‏ ظهر القدم 

أي اذا اضطر الى لبس ما يسشر ظهر القدم هل يشق ذلك الملبؤس أم لا؟ 

. فى المختصر النافع : وقيل يشق عن القدم‎ )١ 


ع5 











ولو غطى ناسياآ ألقاه واجباً ٠‏ وجدد الثلبية استحباياً . 
وتسفر المرأة عن وجهها ؛ ويجوز أن تسدل خمارها الى أنفها. 
ويحرم تظليل المحرم سائراً ؛ ولا بأس به للمرأة » وللرجل: 
نازلا ؛ فان اضطرجاز 

ولو زامل عليلا أو امرأة اختما بالظلال دونه'. 

يحرم قص الاظفار وقطع الشجر والحشيش الا أن ينبت في 
ملكسهة . 


ويجوز خلع الاذخرء وشجر الفواكه والنخل . 





قال في المبسوط والخلاف نعم » واختاره العلامة في المختلف محتجأ بأنالستر 
منهي عنه ولا يمكن الاحتراز عنه الا بالشق لانه الفرض وما لا يتم الواجب الا 
به فهوواجب ٠‏ ولرؤاية محمد بن مسلم صحيحاً عن الباقرغليه السلام : المحرم 
يلبس الخف اذا لم يكن له نعل . قال : نعم لكن يشق ظهر القدم ). 

وقال ابن ادريس بالمنع ه وكذا ابن ابىعقيل » لانه اتلاف ولاصالة عدم 
الوجوب » وارواية رفاعة بن موسى قال : سألته ع نالمحرم يليس الجودبين. 
قال : ثعم والخفين اذا اضطر اليهما '2 

والجوات : مع حصول الثواب لا منع في الاتلاف » والاصل يعدل عنه 
ما ذكرناه مقيد فيحمل المطلق على 





مع وجود دليل وقد بيناه ء والرواية 
المقيد لما ثبت في الاصول . 


١+ه/و الققيه 0/يم؟ : الوسائل‎ )١ 


؟) القفيه ؟/107؟ ١‏ الوسائل و/ عم 
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وفي الاكتحال بالسواد ء والنظر في المرآة » وليس الخاتم 
للزينة ؛ولبس المرأة ما لم تعتده من الحلى . والحجامة لا للضرورة 
ودلك الجسد ؛ ولبس السلاح لامع الضرورة؛ قولان » أشبههما: 
الكراهية . 

والمكروهات : الاحرام في غير البياض . 

ويتأكد فيالسواد وفي الثياب الوسخة؛وفى المعلمة؛ والحناء 
للزينة » والنقاب للمرأة ؛ ودخولالحمام ؛ وتلبية المنادى : واستعمال 
الرياحين 

ولابأس بحك الجسد : والسواك ما لم يدم . 

مسألتان : 

(الاولى) لا يجوز لاحد أن يدخل مكة الا محرماً الا المريض 
أو من يتكررء كالحطاب والحشاش 

ولوخرج بعد احرامه ثم عاد في شهرخروجه أجزأه 


وان عاد في غيره احرم ثانياً . 

قوله : وفى الاكتحال بالسواد والنظر فى المرآة ولبسالخاتم للزينة 
ولبس المرأة ما لم تعتده من الحلى والحجامة الا للضرورة ودلك الجسد 
ولبس السلاح الا مع الضرورة قولان اشبههما الكراهية 

لما فرغ من الاشياء المجمع على وجوب تر كها ؤكرمافيه خلاف ؛ ويتم 
بحثه بمسائل : 

(الاولى) الاكتحال بغيرالسواد كالتوتيا وغيره جائز اجماعاً : لان استعماله 


م 


اما لضرورة أو لاستحبابه فيكون جائزأ . وأما بالسواد فقال الشيخان وسلار 
والعجلي وابنبابوبه فيالمقنع بتحريمه : واختاره العلامة لانه أخوط ‏ ولرواية 
معاوية بن عمارعن الصادق عليه السلام صحيحاً قال : لايكتحل الزجل والغرأة 
المحرمان بالكحل الاسود الا عن علة ('. والنهي للتحريم . ولرواية زرارة 
وحريزعنه عليه السلام : لا تكتحل المرأة المحرمة بالسواد ان السواو زيئة (7: 

وقال في الخلاف بالكراهة » لاصالة الجوازوحمل النهي على الكراهة ٠‏ 

والاقوى عندي التفصيل : وهوان استعمل للزيئة قحرام قطعأ لما قلنا من 
الروايات , وان كان لالها فان كان قيه طيب فكذلك لعموم النهي عن استعمال 
الطيب ؛ وان لم يكن فيه طيب فان قصد به السنة فجائز على كر اهية ».وان لآم 
يقصد السنة ولاالزينة فحرام اما للعبثية أولصرفه الى أغلب مقاصده ٠‏ 

(الثائية) النظرفي المرآة قال في النهاية والمبوط والثقي وابن بابويه في 
المقنع والعجلي بتحريمه لاثه متعرض للزينة : واختازه العلامة لما رؤاه حماد 
عن الصاءق عليه السلام صحيحاً؛ لاثنظرفي المرآة وأنت محرم فاثها من الزيئةا؟ 
ومثله رواية معاوية عنه عليه السلام!* . 


وقال في الخلاف والقاضي وابسن حمزة بالكراهة للاصل » وحمل النهي 
على الكراهة . واختاره المصنف ٠‏ 


1١1/4 التهذيب ه/١.م» الوسائل‎ )١ 

؟) التهذيب 1/8.م 

روى هذه عن الحسين عن حماد عن حريز عن ابى عبدالقه عليه السلام : وأما ما رواه 
بسئده عن حريزعن زرارة عنه عليه السلام قال : تكتحل المرأة المحرمة بالكحل كلة الا 
الكحل الاسود للزيئة . 

ع) التهذيب و/؟.سء الوسائل 114/4 


4) التهذيب 509/0 . 
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والاقوى الاول؛ لانه أحوط » فتعارضالاصل والدليل المذكورء خصوصاً 
في قوله صلىالله عليه وآله وسلم: الحا جأشعث أغبر . وهوخبرفي معنى الادر 
والنظر في المرآة يناقيه - 

(الثالثة) لبس الخاتم للستة جائز اجماعاً . وأما للزينة فالمشهور المنع منه 
ولا أعرف القائل بعدمه . 

(الرابعة) لبس المرأة الحلي امسا أن يكون للزينة قحرام قطعآً » واما.لالها 
فمع عدماغتياده فكذلك, ومع اعتباده يحرماظهاره للزوج : وأما مععدم اظهاره 
يكون جائزا بل مستجباً : لما ورد مس نكراهة صلاتها عطلاء . ولسم أقف على 
خلاف في هذا التفصيل لاحكيه . 

(الخامسة)الحجامة وما في معناها من القصد وادماءالجسد والجك والسواك 
على وجه يدميان اما أن يكون لضرورة فجائز ذلك كله اجماعاً » لما ورد أن 
رسولالله صلى الله عليه وآله وسلم احتجم حال احرامه١.‏ وكذا ابن عباس ٠‏ 

واماأن لايكون لهافقالالشيخ في النهاية والمفيدوالمرتضى والتقي واتباعهم 
بالتحريم: واختاره العلامةلروايةالحسن الصيقل عن الصادق عليه السلام المحرم 
يحتجم ؟ قال : لاء الا أن يخاف على نفسه التلف ولا يستطيع الصلاة(". 

وقال الشيخ في الخلاف وابنحمزة بالكراهية» واختاره المصنف للاصل 
ولرواية حريز عن الصادق عليه السلام : لابأس أن يحتجم المحرم مالم يحلق 
أويقطع الشعر"! . 

والاقوى الاولء والاصل معارض بالرواية والاحتياط: وروانة حريزمحمولة 
على الضرورة . 
0 سئن الترمقى ؟/غؤاء عثن ابى داود ؟//151 + سن اين ماجة 103/1 + 
؟) التهذيب ه٠/5.م‏ 
*) التهذيب و/ +.سء العقيه /551 ٠‏ وفيه « أد يقلع العمر» 
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(الثانية) احرام المرأةكا<رام الرجل » الا ما استثنى : 
ولا يمنعها الحيض عن الاحرام لكن لا تصلى له . 
ولو تركته ظنا أنه لا يجوز رجعت الى الميقات » واحرمت 

منه » ولو دخلت مكة » فان تعذر اجرمت من أدنى الحل ء ولو 

تعذر احرمت من موضعها 
القول في الوقوف بعر فات : والنظر في المقدمة والكيفية 

واللواحق . 

أما المقدمة فتشتمل مندوبات خمسة : 

الخروج الى «منى؛ بعد صلاة الظهرين يوم التروية ء الا لمن 


يضعف عن الزحام . 


(الساوسة) دلك الجسد اما في الحمام أوفيحال الوضوء أوالفسل هل هو 
حرام أومكروه ؟كلام الشيخ يحتملهما . 

والحق أنه مع ادمائه حرام ومع عدمه مكروه حذرا من وقوع شىء* من 
الشعر فهومظنة , فكره لذلك . 

(السابعة) لب سالسلاح الضرورة جائزاجماعاً: ولالها قالالشيخ وابن حمزة 
والقاضي والتفي والعجليبتحريمه » ونقل المصنف الكراهية واختارها للاصل 
والاولى الاول» لكثرة القائل » والاصل معارض بالاحتياط . 

قوله : احرام المرأة كاحرام الرجل الاما استثنى 

المستثنى خمسة : تغطية الرأس : ولبس المخيط » والتظليل سائرآء وعدم 
استحباب رفع الصوت بالتلبية لها : ولبس الحرير على أحذ القولين ٠‏ 


ولغ - 








والامام يتقددم ليصلى الظهر ب «امتنى 6+ والمبيت بها احتى 
يطلع الفجر 

ولا يجوز وادى محسر حتى تطلع الشمس . 

ويكره الخروج قبل الفجر الا لمضطر ء كالخائف والمزيض. 

ويستحب للامام الاقامة بها حتى تطلع الشمسن: والدعاء عند 
نزولها » وعند الخروج منها 3 

وأما 'الكيفية » فالواجب فيها النية» والكون بها الىالغروب. 

ولو لم يتمكن من الوقوف نهازاً اجزأه الوقوف ليلا ؛ ولو 
قبل الفجر . 

ولو أفاض قبل الغروب عامداً عالماً بالتحريم» لم يبطل حجه 
وجبره ببدنة . 

واو عجز صام ثمائية عشر يوم » ولاشىء عليه لوكان جاهلا 
أو ناسياً . 

ودنمرة» ودثوية» و وذوالمجاز» و وغرئةء و(الاراك» 
حدود : لا يجزىء الوقوف بها . 


والمندوب : أن يضرب خباءه بنمرة » وأن يقف فى السفح 





مع ميسرة الجبل في السهل ؛ وأن يجمع رحله » ويسد الخلل به 
وبنفسه ؛ والدعاء قائماً , 
ويكره الوقوف في اعلى الجبل : وقاعداً » أو راكباً ٠‏ 


لاقع 





وأما اللواخق فمسائل : 
(الاولى) الوقوف ركن » فان تركه عامداً بطل حجه . 
ولوكان ناسياً تداركه ليلا : ولو الى الفجر. 

ولو فات اجتزأ بالمشعر . 

(الثانية) لو فاته الوقوف الاختيارى وخشى طلوع الشدس لو 
رجع : اقتصر على المشعر ليدركه قبل طلوع الشمس 3 

بادراك المشعر 








وكذا لونسىالوقوف ب «عرفات» اصلا اجتز 
قبل طلوع الشمس ٠‏ 

واو ادرك وعرفات» قبل الغروب ولم يتفق له المشعرحتى 
طلعت الشمس اجزأه الوقوف به ؛ ولو قبل الزوال 

(الثالئة) لى لم يدرك وعرفات » نهاراً وأدركها ليلا ولم يدرك 


(فائدة) احرامالدرأة بكشف وجهها دون رأسها فيجب عليهااكشف وجهها 
كما يجب على الرج لكشف رأسه . نعم تسدل خمارها لكن مسع وقاية عسن 
اصابته لوجهها . 

وهل يجب على الرجل كشف وجهه ؟ قبل نعم لانه من الرأس » وقيسل لا 
لعدم النص . وعلى الاول لوغطاه فصل حراماً وكفارته طعام مسكين في يسده 
لرواية الحلبى'2 

قوله: ولولم يدرك عرفات نهار وادركها ليلا ؤلم يدرك المشعر حتى 
طلعت الشمس فقد فاته الحج » وقيل يصح حجه ولوادركه قبل الزوال 


- الا - 








المشعرحتى طلعت الشمس فقد فاته الحج . 
وقبل : يصح حجه ولو ادركه قبل الزوال . 
القولفي الوقوف بالمشعروالنظ رفي مقدمته و كيفيته ولواحقه. 
والمقدمة : تشتمل على مندوبات خمسة : 
الاقتصاد في السير ؛ والدعاء عند الكثيب الاحمر. 
وتأخيدر المغرب والعشاء الى المزدلفة ولو ضار ربع اللِل 





والجمع بينهما بأذان وآحد واقامتين '» وتأخير نؤافل المغرفٍ حت 
لجمع انينهما:ب اب نرب حتىي 


يصلى العشاء . 

وفي الكيفية ‏ واجبات ومندوبات . 

فالواجبات : النية » والوقوف به . 

وحده ما بين المأزمين الى الحياض » الى وادى محسر. 

ويجوز الارتفاع الى الجبل مع الزجام ء ويكرة لامعه. 

ووقت الوقوف ما بين طلوع الفجر؛ الى طلوع الشمس » 
للمضطر الى الزوال 

0 عالماً جبره بشاة؛ ولم يبطل حجه 
انكان وقف ب وعرفات ‏ . 

ويجوز الافاظة ليلا للمرأة والخائف . 

والمتندوب::ضلاة الغداة قبل الوقوف والدعاءء وأن يطأ 
الصرورة المشعر برجله . 


د 





وقيل : يستحب الصعود على قرح » وذكر الله عليه ٠‏ 
عدا الامام الافاضة قبل طلو عالشمس والا 





ويستحب دا 


يجاوز وادى م<سرحتى تطلع والهرولة فيا اوادى: داعياً بالمرسوم 








ولو نسى الهرولة رجع فتداركها . 
والامام يتأخر بجمع حتى تطلع ال 
واللواحق ‏ ثلاثة : 
(الاول) الوقوف بالمشعرر كن » فمن لم يقف به ليلا ولا بعد 

الفجرعامداً بطل حجه » ولا يبطل لو كان ناسياً . 
ولو فاته الموقفان بطل ولوكان ناضياً . 
(الثاني) من فاته الحج سقطت عنه أفعاله. ويستحب له الاقامة 





لكل من الموقفين اختياري واضطراري » فالحاج بالنسبة الى ادراكهما له 
أحوال يرجع الى طرقين ووسائط : لاثه اما أن يدرك عرفات أوجمعاً أوهما » 
وعلى التقديرين اما أن يكون اختيا 


اثمائيسة : 


أو اضطراريا أو مركباً منهما » فالاقسام 





١١‏ » اختيار عرفة لاغير 


«؟ » اختياري جمع ١١‏ لاغير . 






)١‏ فى المجمع : وجمع بالفتح فالسكون : المشمر الحرام 
الىمكة المعرفة + قيل سمى به الانا أناس يجتمعون فيه ويزذلقون الى الله تعالى أ. 
اليه بالخبر والعبادة والطاعة . وقيل لان آدم اجتمع قبها مع حواءء وقيل لانه يجمع فيه 
بينالعغرب والعشاء . قال فىمستتد الشيمة ‏ قىالوقوف بالمشعر ويقال له الجمع لاجتماع 


الناس فيها ويقال له + المزدلقة يف 








ب «منى» الى انقضاء أيام التشريق :ثم يتحلل بعدرة مفردة ثم يقضى 
الحج انكان واجباً . 
(الثالث) يستحب التقاط الحصى منجمع وهوسبعون خصاة. 


«" » اضطراري عرفة ٠‏ 


«4 » اضطراري جمع . 

ده » اختياريهما . 

» اضطراريهما . 

« /» اختياري عرفة واضطراري جممع . 

«م » اختياري جمبع واضطراري عرفة" .. 

فخمسة مجزيا بلاخلاف ؛ ودي الاولان والخامس والسابع والثامن. تبقى 
ثلاثة اذعاراري أحدهما لاغبر فهو اما عرفة أوجمع ؛ فأجمع الاصحاب على 


)١‏ قال فى مستند الفيعة : و تذنيب » اعلم أنه قد ظهرمما ذكر أن ادقات الرقوفين 
خمة : اختيادى عرنة وهو ما بين الزوال يوم عرفة الى غروب شمسه : واضطراديه وهو 
ها بين غروب شه الى طلوع فجريوم النحر: واتيادى مشعرا لمحض وهر ما يبن طلوعى 
فجريوم| لنحر وشمسه ؛ واختيار يه المشوب بالاضطرارى وهواضطرارى عرفة » واضطرادى 
المخض وهو من طلوع شمسه الى دوالها 

واعلم أن من ترك الوقوفين جميعاً فقد بطل حجه : سواء كان ذلك عن عمد أونسيان 
أو جهل . ويدل عليه اجماع علماء الاسلام واخباد نفى الحج عن اصحاب الارالا وعمن 
فاته المزدلفة ولو ادرك شيكآً من الو فأقسامه بالثسبة الى انقسامكل منهسا الى 
الاختيارى والاضطرادىثماية » ولوجعل الوقوف الليلى للمثمرقسماً علىحدة يصير الاقسام 
أحدعشر: خسة مقردة وهىاختيادىعرفة واضطراريها وا 
هذها لخسة الاختياديان والاضطراديا 
مع ليلى المشعر واضطرازيها مما .. 




















اختيادى كل مع اضطرادى 


500 








فوات الحج وعدم ادراكه فيهما الا ما يظهر من كلام ابن الجنيد . قال بعض 
مشائخنا انه لاخلاف فيعدم اجزاء اضطراري عرفة : وان ابن الجنيد انما قال 
باجزاء اضطراري جمع لا غير» قال وبه أيضاً قال الصدوق ٠‏ وعلى التقديرين 
فالاجما ع منعقد اليوم على عدم اجزاء الواحد من الاضطراريين » لانقراض ابن 
الجنيد ومن قال بمقالته ‏ 

وائما وقنع الخلاف في السادس الذي هوم ذ كور في المتن: فقال الشيخان 
وابن ابى عقيل بفوات الحج ؛ واختاره المصنف اعتماداً على رواية محمد بن 
سنان قال : سآلت ابا الحسن عليهالسلام عن الذي اذا أدركه الانسان فقد ارك 
الحج. ال : اذاأتى جمعا الناس بالمشعر الحرام قبلطلوع الشمس فقد أدرك 
الحج ولا عمرة له ؛ وان أدرك جمعاً بعسد طلوع الشمس فهي عمرة مفردة ولا 
حج لهء وانشاء أن يقيم بمكة أقام وانشاء أن يرجع الى أهلدرجع وعليهالحج 
من قابل!! . ومثله رواية اسحاق بن عبدالله عن ابى الحسن عليه السلام'" . 

وقال المرتضى بصحة الحج ؛ واختاره العلامة في المختلف اعتمادأ على 
حسنة جميل عن الصادق عليه السلام قال : من اذرك المشعر الحرام يوم النحر 
من قبل زوال الشمس فقد أدرك الحج؟؟ . 

ورواية عبدالله بن المغيرة في الصحيح قال : جاءنا رجل بمنى فقال : اني 
لم أدرك الناس بالموقفين جميعاً . فقال له عبدالته بن المغيرة : فلاحج لكاء 
وسأل اسحاق بن عمار فلم يجبه » فدخل اسحاق على ابى الحسن عليه السلام 











. ها//٠١ التهذيب /.؟؟ ليس فيه ومن قابل »ء الوسائل‎ )١ 
هم/٠١ التهذيب و/.و؟ء الوسائل‎ )١ 


ع) الكافى ./ ديرق التهتيب ورور الوسائل روه الفقيه ورمعو 





وفيه « من أدداك الموقف بجمع 











فسأله عن ذلك فقال له : 
التحرفقد أدرك الحج') . 

ولاشك أن ظاهرهاتين الروايتين يدل على اجزاء م نأورك المشعراضطرارا 
وهوأعم من أن يكون قد أدرك عرفة مع ذلك اختيارً أواضطراراً ولم يدركها 
مطلقآء لكن لما كانالاول لاعلاف في اجزائه والثالث قدانقرض القائل باجزائه 
حملهمالسيد والعلامة على الثاني وهوادراك اضطراري عرفة اضطراريالمشعرء 
وللجمع بينهما وبين رواية الحسنالعطارعن الصادق عليهالسلام قال: اذا أدرك 
الحاجعرفات قبل طلو عالفجر فأقبل منعرفات ولميدرك الناس بجمع ووجدهم 
قدأفاضوا فليقف قليلا بالمشعر الحرام وليلحق الناس بمنى ولاشىء عليه"! . 

واستدل العلامة أيضأ على اجزائهما بأذكل واحد له بدل حال الاضطرار 
يجزى بانفراده عنه » فيجزىء» حال الاجتماع تحقيقاً للبدلية . 





ذا أدرك مزدلفة قوقف يها قبل أن تزول الشمس ينوم 


وفي هذا الوجه نظرء لانه لايلزم من اجزائه عنه مع انضمامه الى الاختياري 
اجزاؤه مسع انضمامه الى الاضطراري » لجواز أن يكون مجزياً على التفدير 
الاول ويكون بدلا على تقديره لابد لنفي ذلك من دليل ٠‏ 

واعلم أن الشيخ في الخلاف استشهد هذين الحدثين اللذيناعتمد عليهما 
المرتضى والعلامة وقال ليس بهما قاثل: وحملهما ف يالاستبصار على أن المراد 
اذراك فضل الحج لااجزاؤه . وبالجملة عندي في اجزاء الاضطراريين توقف . 
وهنا فوائد : 

(الاولى) اختياري عرفة من زوال شمسها الى غروبها » واضطراريها من 
غروب شمسها الى طلوع فجرالتحر ؛ واختياري المشعر من طلوع فجره الى 





همل/٠١ التهذيب 0/ 591+ الوسائل‎ )١ 


؟) التهذيب 45/0 ؟ ء الوسائل 38/1١‏ 





0 





طلوع شمسه غ واضطراريه من .طلوع شمسه الى زوالها ..وفهم:ابن,ادديس *ن 
كلام المرتضى أنه جملةيوم النحر : وهوغلط . 

(الثانية) الواجب من الوقوف في الاختياريين هومن مبدأهما الى آخرهما 
لكن الركن من ذلك هوكون مطاق في أي جزء من أجزاء زمانه حصل حصل 
الركن » فل وأخل بشىء منهما عمد فان حصل بهما في آخرجزه من زمائهما فقد 
أجزأ حجه ولاشىء عليه : وان خلاأوله أووسطه من الكون عمدآ لكنه مأثوم . 





أمالوكان قد خرج من عرفة قبل غروبها ولم يعد صح حجه وجبره ببدلة » 
ولو خرج من المشعر قبل طلوع شمسه بعد الحصول به.بعد فجره أثم وأجزأ 


حب ولاضىء عليه . 





(الثالثة) لو وقف بالمشعر ليلا ناوياً به النسك ثم أفاض قبل طلوع فجره 


ذلك اكثرالاصحاب انكان قد وقف بعرفة 





صح حجه وأثم وجبره بشاة 
اختيار] بلاخلاف واضطرارا على ما تقدم من الخلاف + 

(الرابعة) لايجب في الاضطراري منهما استيعاب وقنه بالوقوف بل يكفي 
فيه مسمى الكون . وهومعلوم من ظاهررؤاية العطار » وقد تقدعت 

(الخامسة) الوقوف بالدشعرعندئا أعظم من عرفات » وأخبار أهل البيث 
شاهدة بذلك . 


وأما رواية و الحج عرقة » فليس من طرقنا 





ويؤ كد ما ذكرناه ما جاء قي الكناب من الامر بالذكرعنده ووصفه بكونه 


حراماً ؛ أي محترماً . خصوصاً أنه لم يقل يوجويه أحد من الجمهور 


اصحابنا بالقول بوجوبه » وهود 








(السادسة) سميت عرفات لان ابراهيم عليه الام عرفها بعد وصفها لهم 





أولان1دم عليه السلام عرف حوابهاء أولاعترافه يذتبه قيها » أولعلوها وازتفاعها 


-ة- 








ويجوز من أي جهات الحرم شاء ‏ عدا المساجد 

وقيل : عدا المسجد الخرام ومسجد الخيت : 

ويشترط أن يكون أحجاراً من الحرم أبكاراً . 

ويستحب أن تكون رعوة برشاً بقدر الانملة ملتقطة منقطة . 

ويكره الصلبة والمكسرة - 

القول في مناسك و منى ٠‏ يوم النحرء وهى رمى جمرة العقبة» 
ثم القبح » قم الحلق . 

أما الرمى : فالواجب فيه النية » والعدد وهوسبع والقاؤها بما 
يسمى رمياً » واصابة الجمرة يفعله . 

فلو تممها حركة غيره لم يجز. 

والمستحب : الطهارة » والدعاء . 

ولا يتباعد يما يزيد عن خمسة عشر ذراعاً » وأن يرمى خذفا 
والدعاء مكل حصاة: ويستقبل جمرة العقبة » ويستدبر القبلة . 

0 وم عرق الذيك لارتائه + 


والمشعرمفعل من الث 
من ازدلف أي دناء لان الناس يقرب بعضهم منبعض. ويةالأيضاً جمع لاجتماع 





ارة وهي العلامة: لانه معلم للعبادة . ويقال له مزدلفة 


آدم وحواء به أوللجمع بين الصلاتين ٠‏ 

قوله : ويجوز مسن اى جهات الحرم شاء عدا المساجد ؛ وقيل عدا 
المسجد الحرام ومسجد الخيقف 

الاول اختيارالمصتف والعلامة للنهي عناخراج الحصا من السجد مطلقاً 


-444- 





وفي غيرها يستقبل الجمرة والقبلة . 
وأما الذبح ففيه أطراف : 





(الاول) فيالهدى » وهوواجب على المتمتع خاصة» مفتر. 


ومتنفلا » ولوكان مكياً » ولاايجب على غير المتمتع . 


ولوتمتع المماوككان لمولاه الزامه بالصوم »اوأن يهدىعنه. 
ولوأدرك أحدالموقفين معتقاً ازمه الهدى مع القدرة : والصوم 


مع التعذر. 





و 





ط النية في الذبح ؛ ويجوز أن يتولاه بنفسه وبغيره . 


والنهي يدل على الفساد في العبادات. والثاني اختيارالشيخ والتقي وابن حمزة 
وابن بابويه والعجلي : تمسكأ برواية حيان عنالصادق عليه السلام : يجوز الا 


منمجد الحرام ومسجد الخيف١١.‏ ورواية حنان بن سديرعته عليهالسلام أيضاً 


الامن المسجد الحرام') ٠‏ 


وأما روايتا زرارة؟ وحريز عنه عليه السلام!؛ بجوازأخدذ الحصا من سائر 


)١‏ الكافى 4781/4 : التهذيب 8/+1» فى الاول « حثان » وفى الثائى «خنان» 


وفيهما كذا « عن ابى عبداله عليه السلام قال : يجوز أخذ حصى .الجماد من جميع الحرم 


الا من مسجد الحرام ومسجد الخيت » 
؟) الفقي 





4/1 : وفيه : دوى حنان بن سدير عن ابى عبدالقه عليه السلام قال : 


يجزيك ان أذ حصى النجماد من الجر عكله الا من المستعدا لحترا سجن يطل 


والروايتانكلتاهما فى الوسائل 87/١١‏ 
م) الكافى 4 /لالاع : التهذيب 13/8 ء الوسائل 05/1١‏ . 
؛) الكاقى 4074/4 ؛ التهذيب 157/6 ء الوسائل ١٠/2ه‏ 





-ه4- 








ويجب ذبحه ب (منى 0. 

ولا يجزىء الواحد الا عن واحد في الواجب.. 

وقيل : يجزىء عن سبعة » .وعن سبيعين عند الضرورة » لاهز 
الخوان الواحد » ولا يأ 

ولايباع ثياب التجمل في الهدى ٠‏ 

واو ضل فذبح لم يجزء ولا يخرج شيئاً من لحم الهسدى عن 








لدب . 





١امنى‏ ) ويجب صرفه في وجهه 


ويذبح يوم النحر وجوباً 





غيرمهزول. 
؛ وأن يكون تاماً. 


(الثاني) في صفته : 
ويجزىء من الضأن خاصة ؛ الجذع ل. 
فلا يجوز العوراء ؛ ولا العرجاء : ولا العضيا » ولاما نتقص 


منها شىء كالخصى . 





الجرم فمطلقتان فتحملات على خبري الشيخ لما ثبت في الاصولأن مع تعارض 
الخبرين وأحدهما خاص يتعين العمل بالخاض ٠‏ لكن العمل بق ول النصنف 
والعلامة أولى للاحتياط ولضعف حيان وحنان » فان الاو لكيساني والثاتسي 
واققي وان كان قد قيل انه ثقة . 

قوله : ولايجزى الواحد الاعن واحد فى الواجب ؛ ؤقيل يجزى عن 
سبعة وعزسبعين عندالضرورة لاهلالخوان الواحد. ولاباس به فى الندب 


الاول قول العجلي : 





وقول الشيخ في موضع من الخلاف . دليله قوله 


حكم- 





ويجزىء المشقوقة الاذن» والااتكون مهزولة بحيث لايكون 
على كليتيها شحم . 

لكن لو اشتراها على أنها سمينة فبانت فهزولة » أجزأته . 
فالثنى من الابل ما دخخل في السادسة » ومن البقر والمعز . نما 





أيام في الحج ') أوجب الانتقال الى الضوم حال 


عدم الوجدان ولم يجوز الاشتراكء فلوكات سائفاً لذكره » 





النهاية والجمل والاقتصاد والقاضي وابن 


بابويه » لانه جاء في رواية الحلبى عسن الصادق عليه السلام : تجزي البقرة » 


والثاني قولالشيخ في الميسوط و 


والبدئة في الامصارعن سيعة ولاتجزى بمنى الا عن واحدا" . 
وفي الصحيح عن محمد بن مسلم عدن أحدهما عليهما السلام : لاتجزي 
البقرة والبدئة الاعن واحد بمنى!؟ 
وجاء أيضأ فيرواية وهيب بن حفص عن ابى بصيرعن الصادق عليه السلام 
البدنة والبقرة يضحى بها تجزى عن سبعة اذا اجتمعوا من أهلبيت واحد ومن 
غيرهم؟) . وكذا غيرها من الروايات الاجزاه عن سبعين». فجمع الشيخ بينهما 


)١‏ سورة البقرة : 4و1 
١؟)‏ التهذيب و//. ؟ء الوسائل 1١8/1١‏ 
ع) التهذيب ه/م .+ : الوسائل ٠١/٠١‏ : واللفظ للوسائل وفيه «البدئة» مقدم 
على « اليقرة » + 
ع) التهذيب 3١8/0‏ الفقيه ؟/ ٠*4‏ وفيه : تجزيان عن سبعة نفراذا كاتوا من 


أهل بيث أو من غيرهم . وليس فيه «عن ابى يصير » فى البند 


-00ة- 








بأن الاول حال الاختيار والثاني جال الضرورة ٠‏ 

وفيه نظرء لانه ليس حمله على حالالضرورة أولى من جمله على الاضحية 
المندوبة » بل حمله على الاضحية أولى » لان الاول مخالف للكتاب . 

وأيضآ ان الاحرام ملزوم لسائ رالاقعال مع انعقاده : ومن جملتها الاهداء . 
وسقوط الواجب عن شخص بفعل غيره وقيام الجزء مقام الكل خلاف الاصل 
فيهما . 

ان قلت : لم لايمكن ذلك حال الضرودة ٠‏ 

قلت : مع النص على البدلية لاوجه للامكان ال كور . 


فوائد : 


(الاولى) قول المصنف « في الواجب » أي في الحج الواجب ؛ وليس 
مراده الهدي الواجب : أما أولا فلركة العبارة , اذ البحث في الواجب . وأما 
ثانيآ فلدخول ما وجب بنذر وشبهه فيه مع أنه لاقائل فيه بالاشتراك ٠‏ 

ومراده بقوله « ولابأس به في الندب » أي في ندب الهدي بنفسه لانبعية 
الحج كالاضاحي: لااحج المندوب فانالهدي فيه واج ب كما قلناه : فعلى هذا 
التقدير يكون المراد بالحج الواجب أعم من أن يكون مبدؤه واجباً أوتدباً » 
ويكون الوصف للحج في قولنا و الحج الواجب » للتوضيح لاالتخصيص ٠‏ 

(الثانية) الضميرفي « يه » يرجع الى مصدر يجزي ؛ أيالاجزاء :كما في 
قوله تعالى و اعدلوا وهوأقرب للتقوى ١١»‏ أي العدل . أومصدر « قيل » أي 
القول ٠‏ 

(الثالثة) المراد بالخوان قال الجوهري هو ما يؤكل عليه ؛ وهومعرب ٠‏ 


)١‏ سورة المائدة: م 


حوفي - 


























ويستحب أن تكون سمينة تنظر في سواد وتمشى في سواد + 
وتبرك في مثله » أي لها ظل تمشى فيه 

وقيل : أن يكون هذه المواضع منها سوداً » وأن يكون »ما 
عرف به؛اناثاً من الابل أوالبقر؛ ذكراناً من الضأن أوالمعزء وأن 
ة مربوطة بين الخف والركبة؛ ويطعنها منالجانب 





يمرا اويل 0 
الايمن وأن يتولاه بنفسه . والاجعل يده مع يد الذابج » والدعاء؛ 


وقسمته أثلاثاً : يأكل ثلثه »ويهدى ثلثهء 


وقال الحريري يقال له وخوان» الى أن يوضع عليهالطعام فيسمى حينئد «مائدة» 
قوله: ويستحب أنتكون سمينةتنظر فى سواد وتمشى فىسواد وتبرك 
فى مثله اى لها ظل يمشى فيه : وقيل أن تكون هذه المواضع سوداً 
السمن قسمان : واجب وهوكون الهذي على كليتيه شحم ؛ وندب وهو 
كون الشحم منبثاً في أعضائه . 
وعبرعن ذلك بعلزومة من باب الاستعارة والكناية , فقد روى عبدالله بن 
: يضحي رسول الله صلى الله علية وآله وسلم 
بكبش أقرن فحل ينظرقي سواد ويمشي فى سوادا! ؛ ومثله رواية محمذ بسن 
مسلم!'وزاد الكلينى : ويأكل في سواد . وفي رواية أخرى : وتيعرقي سواد ٠‏ 
واختلف في تفسير هذه الكنايات على أقوال : 


سنان عن الصادق عليه السلام قا 





)١‏ الققيه «/ وم » وفيه : وذبح رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم كيشا الخ 
التهذيب ١٠/٠‏ الوسائل 107/1١‏ 


١؟)‏ التهذيب ه/ه ١‏ ؟ : الوسائل ١٠//ا١٠‏ 


-1مغ- 





ويطعم القانع والمعترثلته . 


(الاولى) ان يكونله ظلأي يكون من عظمه وسمنه يمشي في ظله ويبرك 
في فى * شحمه + 

(الثاني) ان تكون هذه المواضع سود ء واختاره ابن ادريس ٠‏ 

(الثالث) أن تكون ترعى وتمشي وتبرك فيخضرة ‏ فانالسواد يعبربه عن 
الخضرة . وقال بعض الفقهاء : ان المصنف أطلق القول في الهدي ؛ وهذا 
الاشتراط انما ورد في الغنم لامطلقاً . وفيه نظرء لاثانمنع اختصاصه بالغتم فان 
التفسير الاول والثالث يطلقان على غير الغنم . 

والاول من التفاسير أولى وان اشت رك تكلها في ارادة السمن ‏ لانكونه 
ينظرفي سواد ويمشي فيسواد د م سمنه » فاستعمل الملزوم مكان لأزمه. وهو 
احسن وجوه المجاز واكثرها ودود ٠‏ 

قوله : ويطعم القانع والمعتر ثلثه 

قال الجوهري : القانع الراضي بما يعطى من غيرسؤال» من قنع') بالكسر 
يقنع قناعة قهوقانع . وقيل من قنع يقنع بفتح العين فبهما قنوعاً فهوقانع اذا 
ضع وسأل ٠‏ فالمعتر'' على الاول المتعرض للسئؤال بل السائل وعلى الثاني 
المتعرض من غير سؤال ٠‏ 

وفي رواية معاوية بن عمار عن الصادق عليه السلام : القانع الذي يقنع 











)١‏ قىالممباح : قتع يقنع وعا : نأل » فالقانع السائل » وقتعت به فنعأ 


اغيت وهو قنع وفتوع 





من باب تعب وقناعة 
؟) وقال : والمعترالذى يطيف ولايسآل . وفىللسان : عراه عرواً واغتراه »كلاهما: 
رجلا تطلب منه حاجة قلت: 





غشيه طاليآ معروقه . وسمع عن اين الاعرابى يقول : اذا أت.. 
عروته وعررته واعتريته واعتردته 


سد هات 








يجب الاكل منه . 





وتكره التضحية بالثور والجاموس والموجوء': 


(الثالث) في البدل » فلو فقد الهدى ووجد ثمنه » 





شرائه » وذبحه طول ذى الحجة » 

بما أعطيته » والمعترالذي يعتريك من غير سَؤال0). 

قوله : وقيل يجب الاكل منه 

هذا قولابن ادريس ٠‏ وهواختيار العلامة» لقوله تعالى «فكلوامنها» والأمر 
للوجوب . ولرواية معاوية عن الصادق عليه السلام : اذا ذبحت أونحرت فكل 
وأطعم كما قال الله تعالى د فكلوامنها وأطعموا القانع و المغتر 2176 

وظاه ركلام لشيخ وابى الصلاح والقاضي وابنابى عقيل الاستحباب للاصل 
وحمل الامرعلى الندب ٠‏ 


كيت عن الأول بأنااشر اناا 





ر حقيقة قي الوجو بكدًا تقزر 
في الاصول ٠‏ 
فوائد : 


(الاولى) يجب كون الصدقة بالثلث قمازاد على الاقرب ٠‏ 


(الثانية) لافدرللةأ كول منه بل يجزى ولوفلذة؟! . ويستحبكونه الكبد ٠‏ 





)١‏ التهذيب ه/م0؟ + الوسائل 1٠١‏ رع 1ء الققبه 14/0 الكافى ع/++ه. 
وليس فيهما « من غير سؤ 
0( 


+) الفلذة : القطعة من الشى ».والجمع فلذ مثل سددة وسلير ٠‏ 





الحج : + 





-1ؤ4- 








وقبل ينتقل فرضه الى الصوم . 
ومع فقد الثمن يلزمه الصوم ؛ وهوثلاثة أيام فيالحج متواليات 
وسبعة في أهله . 


(الثالثة) يشترط في القانع والمترالإينان والفقر» وان كان بائساً وهو 
البالغ في الجهد ‏ كان أفضل ٠‏ لقوله د فأطعموااليائس الفقير»') . 

قوله : وقيل ينتقل فرضه الى الصوم 

الفاقدللهدي قسمان : فاقد للهدي وللثمن معأ فهذا لالاف في انتقال فرضه 
الى الصوم ء وفاقد له وواجدللثمن فهذا فيه خلاف ٠‏ 

قال الشيخان وابن بابويه والمرتضى والتقي والقاضي وابن حمزة واختاره 
المصنف والعلامة والشهيد انكان مقيمأ والاخلف ثمنه عند ثقةيذيحه عنه طول 
ذي الحجة ؛ فان طلع ذوالحجة ولميوجدأخره الىوجداته في القابل . حجتهم 
أن واجد الثمن كواجد العين كما في العتق في الكفارة ؛ والانتقال مشروط بعدم 
الوجدان فلايجوز الانتقال بدونه » ولمارواه حريزفي الحسن عنالصادق عليه 
السلام في متمتع يجدالثمن ولايجد الغتم ؟ قال: يخلف الثمن عند بعض أهل 
مكة ويأمرمن يشتري له ويذبح عنه وهويجزى عنه: فان مضى ذوالحجةاخرذلك 
الى قابل من ذيالحجة"! . 

وقال ابنادريس الاظهر والاصح أنه ينتقل فرضه الى الصوم لانه لاواسطة 
بين فقدان الهدي ووجوب الصوم في الاية » فمن أوجب الاننظار فقد أثبت 
الواسطة فيحتاج الى دليل وبرواية ابى بصيرعن أحدهما عليهما السلام قال: 


- 94: سودة الحج‎ )١ 


؟) الكافى 4/ ٠ه‏ : التهذيب هر لامء الوسائل 198/1١‏ . 


97د 








ويجوز تقديم الثلاثة من أول ذى الحجة » بعد التلبس يالحج 
ولا يجوز قبل ذئ الحجةا. 

ولاوخرج ذوالحجة وام يصم الثلاثة » تعين الهدى في القابل 
ب زمنى). 


سألته عن رجل تمتع فلم يجد ما يهدي حتى اذا كان يوم النفر وجد ثمن 
أيذبح أويصوم ؟ قال : بل يصوم فان أيام الذبح قد مضت!! . 








والجواب : بالمنع من ثبوت الواسطة + فان الانتظا زترقب احخصولالعين 
فليس واسطة . وقذببنا أن وجود الثم ن كوجود العبن . 

وأماالرواية فمحمولة على من شرع في الصوم أوصام ثم وجد الهديء فانه 
لايجب عليه الهدي ؛ لرواية حماد بن عثمان صحيحاً عن الصادق عليه السلام 
قال : سألته عن متمتع صام ثلاثة أيام في الحج ثم أصاب هدياً يوم خرج مسن 
منى . قال : اجزأة ضيامة؟) . 

وأما ابن الجنيد فحكم باد 
بعيد من الصواب ٠‏ بل هوأقوى . 

قوله : ويجوز تقديم الثلاثة من اؤل ذى الحجة بعد التلبس بالحج » 
ولا يجوز قبل ذى الحجة 

هنا أقوال : 

(الاول) ما ذكره المصئف وهوالمشهور ؛ فهومشروط بشرطين: أن يكون 
قد تلبس بالحج » وان يدل ؤوالحجة . فلوانتفيا أوأحدهما لم يضح صومها . 


ييربين تخليف الثمن وبين الصوم . وهوغير 





١6/1٠ التهذيب ه/لام + الكافى 2/ؤنوء الوسائل‎ )١ 


؟) اللاقى وها التهذيت هررم ؛ الوسائل 6/10 1ه ٠‏ 


لع - 








ولوصام الثلاثة فيالحج ثم وجدالهدئ لميجت » لكنه أفضل. 
ولا يشترط في صوم السبعة التتابع.. 


ول وأقام بمكة انتظ رأقلالاهرين منوصوله الىاهله ومضىشهر. 


نعم يستحب تأخير صومها الى السابع قيبتدىء به وينتهي بالتاسع ٠‏ 

(الثاني) نقل ابن اوريس أنه لايجوز صومها قبل السابع وتالبيه . 

(الثالث) جوز بعضالفقهاء صومها قي احرام العمرة؛ وهوبناء على وجوب 
الصوم بالعمرة . وينافيه ما يأتي من قول الشيخ ٠‏ 

(الرابع) قال في الخلاف: لايجب الهدي قبل احرامالحج بلاخلاف ويجوز 
الصوم قبل احرام الحج . وفيه اشكال من حيث كونه تقديمأ للواجب على وقته 
فهوتقديم المسبب على سببه . 

ولعل الشيخ يجعله كالز كاة المعجلة ‏ فانه يجوز تقديمها على حو لانالجول ٠‏ 

قوله : ولوصام الثلاثة فى الحج ثم وجدالهدى لم يجب لكنه افضل 

هنا تفصيل : وهواما أن يجده بعد صوم الثلاثة أوفي أثناء صومه » فان كان 
الاول لم يجب عليه الهدي بل يستحبء وان كان الثاني فاماان يجده في وقت 
الذبح أوبعده ء فان كان الثاني فكالاول » وان كان الاول ‏ كما لوصام الثامن 
والتاسع ثم وجدالهدي في العاشر. فيحتمل عدم وجويه؛ لانه يشروعه فيهاآت, 





بها وهوبدل مشروع ؛ فلولم يسقط التعبد بدلم تكن الثلاثة بدلا , هذا خلف 
وبحتمل وجوبه : لانه مأمودبالذبح في وقت وهومتمكن منه فيه فيجب ٠‏ 
وجواز تقديم الصوم انما كان يناء على ظنه » وقدتبين خطأه . وهذا أولى ٠‏ 
قوله : ولايشترط فى صوم السبعة التتابع 
لالاف في وجوب التتابع في الثلاثة الاأن يكون الثالث العيد . واختلف 
في السبعة ‏ فقال المفيد وابنزهرة بوجوبه أيضاأ قبها قضية للعطف على الثلاثة 


-عة- 











ولومات ولميصم ضاءالولئ عنه الثلائة وجوباً ؛ دون السبعة. 





ومن وجبعليه بدئة في كفارة أونذر ؛ وعجر 
ولو تعين عليه الهدى ومات » أخرج من اصل تركته 3 
(الرابع) في هدى القارن : ويجب ذبحه أونحره ب «منى) ان 
قرنه بالحج » وب ومكة» ان قرنه بالعمرة . 
وأفضل مكة فناء الكعبة بالحزورة . 
ولوهلك لم يقم بدله » ولوكان مضموناً لزمه اليدل . 
واوعجزعن الوصول نحره أو ذيحه وأعلمه . 
ولوأصابهك-رجاز بيعه والصدقة بثمته أو اقامة بدله . 
ولايتعين الصدقة الا بالنذر وان أشعره أو قلدة . 
ولوضل فذبح عن صاحبه أجزأه . 
وقال الشيخ بعدمه للاصل . وتؤيده رواية اسحاق بن عمار عسن ابى الحسن 
عليه السلام الى قوله : أفرقها ؟ قال : نعم') . وهواختيار المصنف والعلاءسة 
وعليه الفتوى ٠.‏ 
قوله : ولومات ولم يصم صام الولى عنه الثلاثة وجوباآ دون السبعة 





هذا قولالشيخ وابنحمزة وابنبابويه في المقنع وقال في غيره باستحباب 
صوم العشرة ٠‏ 


)١‏ التهديب وعم 
عليهما السلام انى قدمت الكوفة. ولم أصم,السيعة الايام حتى قرعت فى حاجة الى بفداد 





17١٠‏ قال : قلت لابى الحسن مؤضى بن جعفر 


قال : صمها يغداد . قلت : 






توفع 





واوضل فأقام بدله ثموجده فان ذبحالاخير استحب ذبحالاول. 

ويجوز زكوبه وشرب لبنه ما لم يضر بولده ٠‏ 

ولايعطى الجزار من الهدى الواجب ؛ كالكفارات » والنذور 
ولا يأخذ الناذر من جلودهاء ولا يأكل منها فان أخذ ضمنه ٠‏ 

ومن نذر بدنة فان عين موضع النحر والا نحرها بمكة . 


(الخامس) الاضحية » وهى مستحبة . 





ووقتها ب ومنى ؛ يسوم النحر وثلاثة بعده » وفي الامصار يوم 
النحر وبومان بعده ٠‏ 

ويكره أن يخرج من أضحيته شيثاً عن «متى) ولابأس بالسنام 
ومما يضحيه غيره ٠‏ 

ويجزىء هدى التمتع عن الاضحية والجمع أفضل . 

ومن لم يجد الاضحية تصدق يثمنها . 
فا ناختلف أثمانها جمع الاول والثانى والثالث وتصدقبثلثهاء 
ويكره التضحية بما يربيه وأخذ شىء من جلودها واعطاؤها 


الجزار. 


احتج الشيخ بحسنة الحلبى عن الصادق عليهالسلام : رجل تمتع بالعمرة 
ولم يكن له عدي فصام 2 م فى ذى الحجة ثم مات بعد ما رجبع الى أفله 
قبل أن يصومالسبعة الايام أعلى وليه أنيقضي عنه ؟ قال : ما أرى عليه قضاء(”. 





)١‏ الافى 4ه » التهلذيب 4/5 الؤسائل 121/1 فى الكاقي و وجل 
يتمتع 6 و 0 ثلاثة أيا. الحج ٠.»‏ 
يتمتع » و« قصام ثلاثة أيام فى الحج 


دوو - 








يرءولوكان صرورة 
أو ملبداً على الاظهر. والحلق أفضل . 





:وقال ابن ادزيس والمصنف فيالشرائع بوجوب صوم :العشزة » لضحيحة 
يكن له هدي لمتعته,فليصم عنه وليهل', 
واختاره العلامة محتجاً بخبر الخئعمية : فدين الله أحق أ 


معاوية عن الصادق عليه الللاء 


مات و 








والتحقيق هنا أن نقول : المسألة مفروضة في من مات ولم يصم 





العشرة » فاما أن يكون موته بعد خروج ذيالحجة أوقبله؛ فانكان الاول فذلك 


ت ان كان له *ال وجوباً ؛ وان لم يكن 
له مال يستحتب اوليه الاهداء عنة . وانكانالثاني قاما أذيكون الموت بعذ تمكنه 





ينعين فيه الهدي من قابل من تركة 


من صوم العشرة - بأن يكون قدمات بعد وصوله أهله ‏ فذاك يجب غلى وليه 
صوم العشرة لعموم تكليف الولي بقضاء ما على الميت م نالصيام مما تمكى من 
أدائه وبخبرالخئعمية ؛ وان لم يكن الموت بعد تمكنه مسن ,السبعة صام الولي 
الثلاثة وجوباً والسبعة ندبأ 

ويتفرع على هذا أنه لووصل أهله وتمكن من صوم بعضها صامالولي ذلك 
البعض نخاصة على القول باللزوم: لان القضاء على خلاف الاصل فبقنصر على 
المتين > 

قوله : ؤاما الحلق فالحاج مخيربينه وبين التقصير ولوكان صرورة أو 
ملبدا ؟) على الاظهر 


)١‏ التهذيب ه/ .4 ء الكافى 4/.ه ءالو 








تللكت 





!) اللبد وذان حمل ما يتليد من شعر أوصوف ٠‏ ولبد الشىء م نباب تب أى لصق 


ولبدت ألشى” تلبيذً: الزقت بعضه يض حتى سَادا بوذا نا 








كذلك حتى لا يتشعث ولا ين 


- لاح - 








والتقصير متعيسن على المرأة » ويجزىء واو قدر الاثملة . 
والمحل ب ومنى »» ولو رحل قبله عاد للحلق أو التقصير. 

ولو تعذر حاق أو قصر حي ثكان وجوباً » وبعث بشعره الى 
ومتى » ليدفن بها:استحباياً . 

ومن ليس على رأسه شعر: يجزيه اعرار الموسى . 

والبده برمى جمرة العقبة ثم بالذبح » ثم بالحلق » واجب . 
فلوخالف أثم ولم يعد. 
ولا يزور البيت لطواف الحج الا بعد الحلق أو التقصير. 
فلوطاف قبل ذلك عامداً إزمه دم شاة . ولوكان ناسياً لميازمه 


شىء ‏ وأعاد طوافه . 





ويحل م نكل شىء عند فراغ مناسكه ب « منى » عدا الطيب 
والنساء والصيد . 

فاذا طاف لحجه حل لهالطيب. واذا طافطوافالنساءحللنله. 

ويكرهالمخيط حتى يطوف للحج. والطيب حتى يطوف طواف 
النساء . 

ثم يمضى الى مكة للطواف ؛ والسعى ليومه 6 أو من الغد : 

ويتأكد في جائب المتمتع . 

ولو أخر أثم ٠‏ وموسع للمفرد والقارن طول ذى الحجة على 


كراهية. 





تحب لله اذا دخل مكة الغسّل ٠‏ وتقليم الاظفاز» وأخذ 





الشارب ': والدعاء غند بات المتجد: 
القول في الطواف : والنظر في مقدمته وكيفيته وأحكامه : 


نقديم الطهارة ؛ وازالة النجاسة عن 


أما المقدء# 





الثوب. والبدن ؛ والختان في الرجل 


ويستحب مشْغ الاذخر قبل ذحول مكة : ودخولها من أعلاها 





غتسلا من بثره ميمون ؛ أو دفخ2. 








ولو تعذر.اغسل بعد الدخول.»: والدخول.من باب 





والدعاء عنده , 
وأما الكيفية : فواجبها النية : والبداءة بالحجرء والختم به 


يطوف 


والطواف على اليسار: وادخال الحجر في الطواف : وأن 








سبعاً : ويكون بين المقام وال 


ن منعه زحام صلى <ياله.ويصا 





ولونسيهما رجع فأتى بهما فيه ولوشق صلاهما حيث ذكر. 


000 1 
ولومات قضى عنه الولى ٠‏ 


وأا الملبد قهوالذي يأخدالعسل والصمغ ويجعلهما 





لوقع - 








اذا عرفت فان الشيخ في الجمل والقاضي والعجلي قالوا بالتخيير 
الشيخ في النهاية وابن حمزة يتعين الحلق على الصرورة والبلبد» وكذا ابن 
الجنيد وأضاف اليهما من كان مضفورأ '١‏ أو معقوصاً من السرجال » وابن ابى 
عقيل اقتصرعلى المليد : والمفيد اقتضرعلى الصرورة » واختاره المصنف . 
والعلامة الاول لقسوله تعالى « لتذخلن المسجد الحرام ان شاء الله آمنين 
محلقين رؤسكم ومقصرين »':وليس المراد الجمع بل اما التخبيرأوالتفصبل » 
والثاني بعيد والالزم الاجمال 'ول ؛ ولرواية جريزصحيحاً عن الصادق 
عليه السلام قال : قال رسولالله صلى الله عليه وآله وسلم يوم الحديبية : اللهم 
اغفر للمحلقين مرتين » قبل : وللمقضرين يا رسول الله . قال : وللمقصرين؟!, 
وقي هذا نظرء أما الاية فلات الجمع بالتسبة الى كل شخص مسلم أنه غير 
مراد : وأما بالنسبة الى صنف الحاج فلم لا يكون مرادا . وأما التخيير فسان 
ارادته يستلزم الاتيان بأو وكون الواو بمعناها عدول عن الحقيقة من غيرضرودة 











ولاوجه له. 

فلم يبق الا التفصيل وكوثه مستلزماً للاجمال ملم ؛ لكن مع البيات من 
جهة السنة لاوجه لمنعه وقدوقع في الق رآ كثيراً » فعلى هذا يكون تقديرالكلام 
محلقين على تقدير الصرورة والتلبيد ومقصرين على تقديرغيرهما . 

وتؤيد ماقلناه رواية ابى بصيرعن الصادق عليه السلام قال : على الصرورة 


)١‏ قرت الفعر صقرا من بان ضرب : جملته ضفائ ر كل ضفيرة على حدة بثلاث 


الشعرا لذى يلوى ويد خخل|طرافه 








ع"( 
+) التهذيب 747/0 الو 








والقران مبطل في الفريضة على الاشهر: ومكروه في الثافلة . 

ولوزاد سهواً أكملها أسبوعين »وصلى ركعتى الواجبمنهما 
قبل السعى و ركعتى الزيادة بعذه . 

ويعيد من طاف في ثوب نجس ء ولا يعيد لولم يعلم . 

واوعلم في أثناء الطواف أزاله وأتم . 

ويصلى ركعتيه في كل وقت ما لم يتضيق وقت حاضرة . 

واو نقص من طوافه وقد تجاوز النصف أتم . 


ولو رجع الى أهلة استناب : 





ولوكان دون ذلك استانيك'. 


وكذا من قطع الطواف لحدث أو لحاجة . 


أن يحاق رأسه ولا يقصرء انما التقصير لمن حج حجة الاسلام!'. 

وفي الصحيح عن معاوية عنه عليه السلام قال : اذا لبد شعره أوعقصه فان 
عليه الحلق وليس له التقصير/” 

وأما الحديث ‏ فانه وان أفاد التساوي بين الحلق والتقصير الذي هوأمارة 
التخبير- لكن جاز أن يكون منالعمومات المخصوصة لمن ليس بصرورة ولا 
ملبد : فاذاً القول بالتفصيل أولى وأحوط . 

قوله : والقران مبطل فى الفريضة على الاشهر مكروه فى النافلة 

القران لغة قعال من قرنت البعيرين أوغيرهما بحبل أوغيره اذا جمعتهما 


145/1 ؛ الوسائل‎ 5.١/6 التهديت ه/مع؟ء الكافى‎ )١ 
148/1١ ؟) التهذيب و/ح؟ء ومة ء الكاقى ه/8+وء الوسائل‎ 


3000-5 











بحيث لا يتقدم أخدهما على الاتمر : والمراد هنا هو أن يطوف اسيوعين ولا 

ولا خلاف في جوازه قي النافلة لكن على كراهية : وأما في الفريضة فهل 
«وحرام مبطل أو مكروه؟ قال الشيخ بالاول في ١‏ 
الروايات الصحيحة . وقال في النها 





اختاره ابن ادريس بالثاني 
والاول أقوى وعليه الفتوى ع لان روايات الجواز منها ما يراد بالكراهة 


فيه التحريم ؛كرواية زرارة الصخيحة عن الضادق عليه السلام : انما يك ره أن 





لا 
اس 





يجمع الرجل بين أسبوعين والطوافين في الفريضة ٠‏ فأما في النافلة فلا 
ذكر نفي البأس في مقابلة الكراهة » وهوأمارة التحريم . 

ومنها ماورد تقية : فان جوازالقران مذهب القوم » تدل عليه رواية صفوان 
ابنيحبى وا<مدبن محمد بن ابى نصرقالا : سألناه عنقران الطواف الاسبوعين 
والثلاثة . قال : انما هوسبوع وركعتان . وقال : كان ابى يطوف مع محمدبن 
ابراهيم قيقرن ٠‏ وانما كان ؤلك منه حال التقية "4 
د <ديثين في الجواز أحدهما فيطريقه 


محمد بن سئان عن ابن مسكان 7" والاخر في طريقه محمد بن الوليد (4؛ وابن 


ومنها ما هوضعيف ء فان الشيخ 





414/6 الققيه و/ رون ء الافى‎ )١ 


؟) التهذيب ه/وااء الرسائل ١/9‏ 


التهذيب ه/ه ١١‏ : الوسائل ؤ/ 44١‏ . 











م) وهى الرواية الاولى الثى عرفناك من الفقية والكافى والتهذيب والوسائل . 


4) وهى التى دوى لكلينى فى الكافى 41/4 عن احمد بن محمد عن محمد بن 





احَمْد التهدى عن محمد بن وليدذ عن عمرين يزيد قال : سمعت اباءبدالله عليةاالسلام يقوا 
انما يكره القران فى الفريضة فأما الناظة فلا والله ما يه يأس . وروى عنه فى التهذيب 


ه/ة٠‏ : والوسائل 441/6 


300 


















سنان نقل الشيخ وابن الفضائري الطعن عليه بالغلوء وكذا محمد بن الوليد قال 
الكشي انه فطحي . 

فروع: 

(الاول) القران المبطل هوعلى جهة العمد لا السهو. 

(الثاني) الطواف الاول اذا كان فسريضة فقرن معه غيره أبطله ؛ سواء كان 
الثاني فريضة أو ثافلة ٠.‏ 

(الثالث) الطواف الثاني المقرون بالاول تشترط فيه النية له ؛ أما لو زاد 
شوطاأ سهوا ثم ذكر استحب له اكمال اسبوعين وليس ذلك بقران . نعم عند 
الصدوق''يعاد الطواف لوزاد شوطاً سهواً » اظاهررواية ابى بصير')ويعارضها 
غيرها بما هو أشهر وأصح . وعند ابن الجنيد وعلي بن بابويه أن الثاني منهما 
هو الفريضة ؛ ويفهم م نكلامهما أنه قران مبطل ؛ وظاهر الاصحاب والفتوى 
خلاقه وان الفريضة هوالاول والا لوجب الاكمال . 

(الرابع) الفريضة أعم من أن يكون واجبأ تبعأ للنسك أو باستقلاله بنذر 
وشبهه فائه يبطله القران ٠‏ 

(الخامس) لونذر أن يطوف ويقرن لم ينعقدئقرهء لاثه اما حرام أومكروه 
وكلاهما لاينعقد بالنذر ء اذ شرطه الراجحة . 


. المقتع هم قاىفيه : فان طفت با لبي تا لمقروض ثمانية اشواط فاعد الطواف‎ )١ 
الوسائل ه/ +ع عن محمدينيعقوب باسناده عنابى بصيرقال: سألت ا باعبدالقه‎ )* 





عليه السلام عن رجل طاف يا لبيث ثمانية أشواط المفروض . قال + يميد حتى يثيقه.. 


علد 





ولوقظعة"لصلاة فريضة حاضرة صلى :ثم أتم طواقه : ولوكان 





دون الاربع » وكذا للوتر. 
ولو دخل في السعى قذكرأنه لم يطف استأنف الطواف » ثم 
استأنف السعى . 


ولو ذكرانة طآقف ولم يتم قطع السعى وأتم الطواف ثم تمم 
الف 

ومندوبه : الوقوف عند الحجر والدعاء؛ واستلامه؛ وتقبيله . 

فان لم يقدر أشار بيده : ولوكانت مقطوعة فبموضع القطع , 


واو اع يكن له"يسك أشارت وأن يقتصد"قي مشيّه ٠»‏ ويذكر الله 





زم المستجار ء وهو بَحَذَآء الباب من ورَاء 





ستبحانه في طوافه » و 
الكعبة ؛ ويبسط يديه وخده على حائطه » ويلصق بطنه به» ويذكر 
ذنوبه » ولو جاوز المستجار رجع والتزم . 

وكذا يستلم الاركان 

وآكدها ركن الحجرء واليمانق. 


قوله : ؤلوقطعه لصلاة فريضة حاضرة صلى ثماتمطوافه ولوكان دؤن 
الاربع وكذا للوتر 

قال التقي يجوز البناء علىشوط اذا قطعه لصلاة فريضة ؛ وهونادر. وكذا 

فتوى المصنف ,به هنانادرة ء و كذااضافته الوترء بل الاظهرفي فتاوى الاصحاب 


أنه تجب الموالاة: فيه وأنه لوقطاعه لما وو تالاريع بطل وأعاده ‏ سراءكان الحدث 


ولت 











يتطوع بثلاثمائة وستين طوافاً :فان لمي 

أوحبث أو دخول البيت أوصلاة فريضة أونافلة أوحاجة له أولغيره أولا بل انبا 
يباح ذلك بعد كمال الاربع . 

وانما قلنا بالبطلان في الاول لاصالة وجوب اكمال العمل , ولقوله دولا 
تبطلوا أعمالكم ع') » خرج من ذلك ما وقع الاجماع على جوازه فيبقى الباقي 
على أصله . 

فروع : 

(الاول) اذا عاد بنى من موضع قطعه ؛ فلوشك فيه أخذ بالاحتياط . 


(الثاني) لوبدا منالركن وكانالقطع بعد مجاوزته قيلجازء وكذالواستأنف 


منرأس استنادإلى رواية وكرها 








الصدوق . والاولى عدمه ؛ بلييئي من موضع 
قطعه والالزم الزيادة عمدآ وهي مبطلة في الفريضة . 

(الثالث) هذه الموالاة واجبة فيطواف الفريضة ؛ أعم م نأن يكون وجويه 
تبعأ للنسك أوباستقلاله ؛ أما النافلة فيبني فيها مطلقاً 

قوله: ويتطوع بثلاثمائة ؤستين طوافآً فانلم يتمكن جع ل العدة اشواطاً 

هكذا رواه الكليني والشيخ في التهذيب عن معاوية بنعمار' اوابى بصير!" 
عن الصاوق عليه السلام ٠.‏ 








أودد بعض المتأخرين أحد الامرين لازم » اماكون الطواف ثلاثة اشواط 


)١‏ سودة محمد : لم 








؟) الكافى 7/4 ء التهذيب 71/6 





الفقيه رمه . 
اه عن أبى بصيرعن ابى عبدالقه عليه| لسلام قال : يستحب 


قذلك اثثان وحمون اسبو: 








ويقرأ في ركعتى الطواف ب والحمده وو الصمد» فىالاولى 


وب «الحمده ووالجحد فى الثانية . ويكره الكلام فيه : بغيرالدعاء 





والقراءة . 
وأما أحكامه فثمانية : 
(الاول) الطواف ركن» ولوتركه عامداً بطل حجه؛ ولوكان 


ناسيآ أتى به : 





واو تعذر العود استناب فيه ٠‏ وفي رواية : لوعلى وجه جهالة 
أعاد وعليه يدنة 


(الثاني) من شك في عدده بعد الانصراف فلا اعادة عليه . 


أوالزيادة على السبعء والاول خلا فالمشروع والثانيمكروة فلايكون مستحباً 
وبيان اللزوم ان ثلائماثة وستين شوطأً يكون احدى وتمسين اسبوعا وثلاثة 
اشواط 

وأجيب بوجوه : »١١‏ أن ذلك منصوص في أخبارهم عليهم السلام فلايرد 
غليه ما قال؛ « + ؛ أنالزيادة هنا تكون تغتفرة وتكون مخصطضة لعموم الكراهية 
«م اما قاله ااسيد ابن زهرة أنه بزاد اربعة أشواط حذرا من الكراهية وليوافق 
عدد أيام السئة الشمسية فانها عندهم ثلاثماثة وأربعة وستين يوا . 

قوله : الطواف ركن لوتركه عمداً بطل حجه: ولوكان ناسيا أتى به 
ولوتعذر العو استناب فيه : وفى رواية ان كان على وجه جهالة اعاده 
وعليه بدنة 


هنا فوائد : 
(الاولى) قد تقدمأنالركن هنا غيرال ركن الذي في الصلاة» فانه فيالصلاة 





30-0-7 





ولوكان في أثنائه وكان بين السبعة ومازاد » قطع ولا اعادة . 

ولوكان فى النقيصة أعاد فى الفريضة » وبنى على الاقل فى 
النافلة . 

ولوتجاوزالحجرفىالثامن وذكرقبل بلوغالركن قطع ولميعد 

(الثالث) لو ذكرأنه لم يتطهر ؛ أعاد طواف الفريضة ؛وصلاته. 

ولا يعيد طواف الثافلة » ويعيد صّلاته استحباباً 


يبطل بتركه عمد وسهواً وهنا عمدأ لاغير . 





(الثانية) كل طواف واجب فينسك 
غير ركن فلايبطل النسك بتركه عمدآ بل يجب الاتيان به ويحرم النساه قبل 
ذلك حتسى العقد على الاولى ويجب العود له . ولوتركه ناسياً استناب ولو 
اخثياراً . 

(الثالثة) لوترك الطواف الذي هور 
ويحزمن أيضا قبله , فان تمذراستناب قيه . وهل اماد بالتعذرعدم الامكان عرفا 


أوالمشقة الكثيرة أوفقدان الاستطاعة المعهودة ؟ يحتمل الثالثء لانه المعهود 


ان قيه الا طواف النساء فانه واجب 





كن ناسياً وجب العود له والاتيان بيه 


لانه جزء من كل فيعتبر فيه ما يعتبرفي كله . ويحتمل الثاني ؛ أي المشقّة الكثيرة 
المستلزمة للحرج ؛ لقوله د وما جعل عليكم في الدين من حرج »!1 


الاولى أنه عدم الامكان عرفا »لعدم النص وعدم انضباط المشفة » فيكون 





العرفي أولى ؛ فقد حصل الفرق بينه وبين طواف النساء من وجهين : 
(الاول) ان ترك الثاني عمدأ غي رميطل يخلاوف الاول ٠‏ 


.14: سودة الحج‎ )١ 








30 








ولونسى طوافالزيارة حتى رجع الىاهله وواقععاد وأتى به. 


(الثاني) انه تجوز الاستنابة في الثاني اختيار لوت ركه نوا بخلاق الاول 

(الرابعة) لوترك الطوافالركن عمداً على وجدجهالة : قفي الرواية المشار 
اليها وهي رواية عبدالرحمن بن الحجاج عن علي بن يقطين قال : سألت أبسا 
الحسن عليه السلام عن رجل جهل أن يطوف بالبيت طواف الفريضة . قال : 
ان كان على وجه جهالة في الحج أعاد الحج وعليه بدئةا . يريد أعساد الحج 
لتطابق رواية حماد بن عيسى عن علي بسن ابى حمزة قال : ان كان على وجسه 
جهالة في الحج أعاد الحج وعليه بدنة'! . فقد اشتملتا على حكمين ؛: أحدهما 
اعادة الحج وهوموافق للدليل » وثانيهما وجوب البدنة . 


وهذا فيه نظرمن حيث أصالة عدم الوجوب أولا . ومن هجران الروايتين 
ثانياً لعدم القائل بهما » ومن ضعفهما ثالثاً فاذابن ابى حمزة واقفي , قال الكشي 
هدو احد عمد الواقفية لعنه الرضا عليه السلام » وعبدالرحمن بن الحجاج رمي 
بالكيسانية لكنه قبل انه رجع الى الحق وهوالاشهر . 

(الخامسة) لوعملنابالرواية وأوجبنا البدنة على الجاهلفهل يجب على العالم 
نظرمن حيث الاولوية ومن أصالة البراءة وعدم النص » وهوأولى . 

قوله : ولونسى طواف الزيارة حتى رجع الىاهله وواقع اعاد واتى 
به » ومع التعذر يستئيب فيه ؛ وفى الكفارة تردد اشبهه انها لاتجب الامع 
الذكر. 

4551/6 التهذيب ه/لا؟ 1 ء الوسائل‎ )١ 
وقيه : ودوى على بن ابى حمزة عن ابى‎ ١ 
الحسن عليه السلام انه سثل عن دجل سها أن يطوف بالبيت حتى يرجع الى اهله . فقال:‎ 
. اذا كان على وجه الجهالة أعاد الحج وعليه بدنة‎ 














؟) التهذيب ١55/0‏ ء الفقيه ؟/ 





3000 











ومع التعذر يستنيب فيه 


وفى الكفارة ترددء أشبهه : أنها لاتجب الامع الذكرء 





ولو نسى طواف النساء استنئاب ٠‏ ولو مات قضاه الولى 
(الرابع) هن طاف فالافضل له تعجيل السعى : ولايجو زتأخيرة 
الى غده . 
(الخامس) لا يجوز للمتمتع تقديم طواف حجه وسعيه على 
الوقوف وقضاء المناسك. الا لاءرأة تخاف الحديض أوءر بض أوهم. 


التردد في وجوب الكفارة بالوطى قبل الطواف » ومنشأه من حيث رواية 
علي بن جعقر عن أيه عليه السلام' ورواية معاوية في الحسن عسن الصادق 
عليه السلام' أو كذا رواية عيصبن القاسم في الصحيح عن الصازق عليهالسلام!؟ 
وم نكون الناسي مرفوعاً عنه الفلم فلايجب عليه كفارة . 

وهوأولى ؛ ولهذا اختار المصئف عدم الوجوب . اللهم الاأن يذكر قبل 
الوطي أنه لم يطف فانها حيئئذ يجب عليه وعليه تحمل الرواية . 

قوله : من طاف فالافضل له تعجيل السعى ولايجوز تأخيره الى غده 

هنا حكما 





(الاول) أفضلية تعجبل العي ويفهم منه جواز تأخيره ساعة أوساعتين » 
ل 
وللامربالمسارعة الى أسباب النغقرة 





الى آخر النهاروبذلك قال الشيخ واتباعه جمعاً بين الروايات 


4307/9 ء الوسائل‎ ١ ١ا/‎ : التهذيب 14/0 1ء قرب الاسناذ‎ )١ 
؟) الوسائل وعد التهذيب و/مرد؛ موك دمع‎ 






يب 1/8و ؛ الوسائل 74/5 


وعم 











وفيجوازتقديم طوافالنساء مع الضرورة روايتان؛ أشهره 


الجواز. 





أء ولاايجوز 





0 ا 
ويجوز للقارن والمفرد تقديم الطواف ١‏ 


تقديم طواف النساء لمتمتع ولا لغيره 
ويجوز مع الضرورة والخوف من الحيض . 


غدهكما دلت عليه الروايات وهوالمشهور 





(الثاني) عدم جوازتأخيره الى 





اللهم الالضرورة ء قل وأخرلالها أئم واجرأ . 





وقال المصف فيالشرائع يجواز تأخيره الى الغد ولابجوز عن الغد » 
ولا أعلم #ستنده في ذلك ء بل الروايات تدل على ما ذكرناه'». 

قوله : ؤفى جواز تقديم طوافالنساء مع الضرورة رؤايتان اشهرهما 
الجواز . 

مع ابن ادريس من تقديم الطوافين والسعي على الموقفين وعلى أحدهما 


)١‏ الشرائع :1/4/١‏ قال فيه : من طاف كان بالخياد فى تأخيرالسعى الى القد ثم 


لا يجوز مع القدرة . 
وذمع 


فى الجواهر1/ -05 فى شرح قول المحقق : بلا خلا اجده فيه للاصل 





)ةا 





وصميح رسام سال أحدهيا علبهما السلام عن رجل طاف ب ابيت فاعبي اير رأطواف 


بين الدقا زالمروة . ققال : تعم 





ان على ما فى التهذيب سأل ابا عبدالله عليه السلام عن دجل يقدم 





برد ؟ فقال : لا بأس به 











افى والفقيه: الى قواله غليه وديما فلته» ولكن فى لثانى منهما 
لل حال هو دال بناء على غلهوره فى دخوال الفاية 
القند . الى آخرما له . 





سللم- 








ولا يقدم على السعى ٠‏ ولوقدمه عليه ساهياً لم يعد . 
لوجوب الترتيب بين الاقعال مطلقاً ؛ وجوز الشيخ تقديم طواف الحج وسعيه 


على الوقوف لضرورةكما مثل بسه المصنف بقوله « الا لامرأة تخاف الحيض 





أومريض أوهم .3٠‏ 
وهل يجوز لهؤلاء تقديم طواف النساء مع الضرورة ؟ قال الحصنف : 


أما المجو 





فيه روايتاذ 





بي رواية محمد بن عيسى عن الحسن بن علي عن 
أبيه قال : سمعت أبا الحسن الاول عليه السلام يقول : لابأس بتعجيل طواف 
الحج وطواف النساء قبل الحج يوم التروية قبل خروجه الى منى ؛ وكذلك 
لابأس لمن خاف الامر لايتهيأله الانصراف الى مكة أن يطوف ويودع البيت 





ثم يمركما هومن منى اذا كان خائفا") . 

واما المائعة فرواية صقوان بن بحيى عناسحاق بن عمار قال: فلت لابى 
الحسن عليه السلام : المقرد بالحج اذا طساف بالبيت والصفا والمروة أيعجل 
طواف النساء ؟ قال : لا اما طواف النساء بعد مايأتي متى؟. 

والشيخ جمع بينهما » قحمل الاخير على المختاز والاول على المضطر 


وحينئة في كلام المصنف تسامح لعدم اختصاص الروايتين بحال الضرورة ولا 





بالمتمتتع وكلامه في المتمتتع المضطر وأما متعابنادريس فلاوجدله مع ورود 
الاحاديث بذلك » وقد جمع الشيخ بَنْهما جمعاً حسناً ٠‏ 


)١‏ الهم بكسر الهاء وتشديد الميم : الشيخ الفاتى . والمؤنث : الهمة 


ثل 41/8 





؟) التهذيب و/عم١‏ 





ح) التهذيب ه/ م1 اللاقى 6/لاهة 


لاه 









(السادس) قيل : لا يجوز الطواف وعليه برطلة . والكراهية 


الستر محرءاً . 








(السابع) كل محرم يلزمه طواف النساء » رجلا كان أوامرا 


قوله : قيل لايجوز الطواف وعليه برطلة والكراهية اشبه ما لم يكن 
السترمحرماً . 

البرطلة قانسوة طويلةيليسهااليهود ؛ والقائلبالمتع هوالشيخ ومسنده رواية 
زياد بن يحبى الحنظلي عن الصادق عليه السلام قال : لاتطوقن بالبيت وعليك 
برطلة!' , والنهي للتحريم . 

وصرح في النهذيب بالكراهية ٠‏ لرواية يزيد بن خليفة قال: رآني الصادق 
عليه السلام أطوف حول الكعية وعلي برطلة فقال لي بعد ذلك : فقسد رأينك 
تطوف حولالكعبة وعليك برطلة؛ لاتليسها حول الكعية فانها منزي اليهود!" . 

وهذا أولى ٠‏ لاصالة عدم التحريم في الاول فيحمل على الكراهية لدلالة 
تعليله بأثها زي اليهود ٠‏ 

وفال ابن ادريس واختاره المصنف والعلامة : ان كان في طواف العمرة 





به تحمل الروايةالاولى لان السترحينئذ محرم ؛ وان كان في طواف 
الحج فهومكروه لجوازالسترحيتئذ . ويحتم ل أن يكو نالتحريم غير معلل بالستر 
وعدمه بل يكون حراماً تعبآ - وبالجملة على الت 





اولبس البرطلة لايبطل 
طوافه بذلككما لولبس المخيط + 

قوله :كل محرم يلزمه طواف النساء 

هنا فوائد : 

+57/4 التهذيب و ؤطاء الكاقى‎ )١ 


؟) التهذيب ه/ 











أو صبياً ٠‏ أو خصياً ...الا'فى الغمزة التتجتع 





(الثامن) من ندرآن يطوف على أربع قبل:: يجبعليه طوافان. 





وروى ذلك في امرأة نذرت . 

وقيل : لا ينعقد ء لانه لا يتعتد بضورة النذر. 

القول فى السعى . والنظر في مقدمتة 6 وكيفيته ٠‏ وأخكامه . 
أنا المقدمة ‏ فمندوبات عشرة : 


الطهارة ' واشثلام الحجر » والشرب من'زهزم » والاغتسال 





منالدلو المقابل للحجر :والخروج من ,نا بٍالضفا» وضءؤد الصا 
واستقبال ركنالحجرء والتكبيرة والتهليلسبعاً ».والدعاء بالقآثور. 





(الاولى) انما قال وكل محرم » لتشمل الخاج والمعتمر . 

(الثائية) انما قال « يلزمه » ولم يقل يجب عليه ليدخل الصبي فانله يلرّمه 
الاثيات به غلى') أمرالولي: ولابخاظب الضبى بالوجوب لائه تكليف والصبى 
غيرمكلش : فاللزوم قدو مشترك .. 

(الثالثة) انما ص طواف: النساء فلايدخل حينئد الءرأة والصبى» والامر, 
بخلاف ذلك بل هولازم لهما وائما الاضافة الى الثساء لان حلهن يحصل عفيبه 
بالنسبة الى من يمكن ذلك في حقه فليست الاضافة للتخصيص ٠.‏ 

قوله :من نذران يطوف على أربع قيل يجب عليه طوافان , ورفى 
ذلك فى امرأة نذرت ؛ وقيل لاينعقد لانه لايتسد بصورة الندر 

القائل بالاول هو الشينخ'في التهاية » ومستنده .رواية التوقلي عنن السكوتي 


)١‏ فىات: سح ام الول 





وأما الكيفية ب ففيها الواجب» والندب . 

فالواجب أربعة : التية» والبداءة بالصفاء والختم بالمروة » 
والسعى سبعاً . 

يعد ذهابه شوطاً » وعوده آخر. 

والمندوبات أربعة أشياء : 

المشى طرفيه » والاسراع ها بين المنارة: الى زقاق العطارين. 

ولونسى الهرولة رجعالقهقرى وتدارك» والدعاء » وأ 
ماشيآ » ويجوز.الجلوس في خلالم للراحة ٠‏ 

وأما الاحكام ‏ فأر بعة,: 








(الاول) السعى ركن » يبطل الحج بت ركه عمداً » ولا يطل 
سهواً ويعود لتداركه » فان تعذر العود استئاب فيه , 
(الثاني) يبطل السعى بالزيادة عمداً» ولايبطل باازيادة سهواء 
ومن تيقن عدد الاشواط وشك فيما بدأ به فانكان فئ الفرد 
على الصفا.أعاد + ولوكان على المروة لم يعد. 
وبالغكسن“لوكان سعيه زوجاً » ولو لم يحصل العدد أعاد: 


ولوتيقن التقضان أتى به + 


عن الصادق عليهالسلام قال.:. قال علي عليه السلام في امرأة. نذزت أن تطوف 
على أربع . قال:تطو ف اسبوعاً ليديها وأسبوعاً لرجليها!'. ومثله زوايةابى الجهم 





)١‏ الكافى 4/٠ع:‏ ؛ التهذيب وروس1ء الوسائل و/هلاى» الفقيه /4.؟ 








(الثالث) لوقطع سعيه لصلاة أو احاجة:+ أو لتدازك ركعتى 
الطواف أوغير ذلك اتم ولوكان شوطً . 
(الزابع) اوظن:اتمام سعيه فأحل وواقع اهله » أوقلم إظفاره 


ثم ذكرأنه نسى شوطً : اتم + وفى الروايات: يلزمه دم بقرفء 


عن الضارق عليه الام عن علي علية اللام37 . 
والقائل بالثاني هوابن ادريس والعلامة لانه كيفية غير مشروعة وشرّط انعقاد 
النذر المشروعية . وهوأقوى 
هذا مع أن الرواية ضعيفة لضعف السكوني ؛ ومنهم من عمل بها . 
وأوجب الجمهور على موضع الورود وهوالمرأة وأبطل النذر فبي حق 
الرجل . 
قوله : لوقطع سعيه لصلاة أؤلحاجة أؤلتدارك ركعتى الطواف اؤغير 
ذلك أتم ولوشوطاً 
أهذا الذي ذكره عوظاهرزقول الاكثر والاخبار : وهو البناء مطلقاً من غير 
مراعاة تجاوز الاربع كفا في الطواف . وزواية ابن فضال!" مصرحة بالبئاء على 
شوط اذا قطعه للصلاة :-وعمل بها ابْن الجتيد * 
وقال المفيذ وسلار والتقي تعتبرالموالاة المعتبرة في الطوا كما قلثتاة* 
ولاشك أنه أحوط ء واختاره الشهيد قي بغض تصائيقه 
قوله : لوظن اتمام سعيه فاحل ؤواقع اهله اقلم اظفاره ثم ذكر انه 
نسى شوطا اتم » وفى الروايات يلزمه دم بقرة 
أتى باللام العهدية اشعارا يأن ذلك الحكم مذ كور في روا 





اتمام السعي 


١ الكانى 47/4 التهذيب ه /وع‎ )١ 
؟) الققيه , /رو» التهذيب ه/حد‎ 





+ الموسائل .974/6 


2و2 





القول في أحكام «منى » : 

بعدالعود يجبالمبيت + وءنى» ليلة الحادىعشر"والثانئ عشر. 

ولق بات 'بغيرتها *؛ كان عليه شاتان” 6 الا أن بيت تفكة مشتغلا 
بالعبااة : 

ولوكان ممز,يجبعليهالمبيت الليالىالثلاث لزمه ثلاثشياه. 


وحد المبيت آن يكون بها ليلا حتى يجاوز نصف الليل . 


ولولااللاملظن المغايرة : وؤلك مارواه صفوان بن يحبى وعلي بن العمان عن 
سعيد بن يسار قال : قلت للصادق عليه السلام : رجل متمتع يسعى بين الصفا 
والمروة ستة أشواط ثم رجع الى منزله وهويرى أنه قد فرغ مشه فقلم أظافيره 
وأحل ثم ذكرأته سعى ستة اشواط . ففال لي : يحفظ انه قدسعى ستة اشواط» 
فان كان يحفظ أنه سعى سنة أشواط فليعد وليتم شوطأ وليرق. دمأ . فقلت :.دم 


ماذا ؟ قال: دميقرة 





مثله روى بمحمدبنسنان عن ابن بسكان عنه ,عليه السلام!". 

وعلى ذلك فتوىالشيخ في النهاية. والميسوط والمفيد.وابنادريس» وقالوا 
اذتر كه ناسياً يتم بلاكفارة وهوحسن ٠‏ لان الناسي مرقوع القلمء وأما الرواية 
فمختصة بالظان . 





قوله : ولوكان ممنيجب عليهالمبيت الليالى الثلاث لزمه ثلاث شياه 
لزوم. ثلاث شباه,ورد مطلقاً وعسل به الشيخ ٠‏ والمصتف قصل وهوأنه ان 
غربت الشمس يوم الثاني عشربؤهو بحتى:وجت علية مبييكا الثالثة عشز قيجبا 
)١‏ التهديب ه/ نهاء الوسائل /14ه + وتمام الخبر: قال : وان لم يكن حفظ 


انه سعى سنة فليعد فليبتداً السعى حتى يكمل تتيفة اث 
؟) الففيه +/ + مه التهذيت هرجه الوسائل ووه 


اط الم اليراقة م ابقرة 1 





- 5ه 











وقيل : لا يدخل مكة حتى يطلع الفجر. 
ويجب رمى الجمار قي الايام التى يقيم بها :"كل جمرة 
حضيات مرتباً :6 يبدأ بالاولئ : ثم الوشطئ ثم:جمرة العقبة ٠‏ 
ولو نكس أعاد على الوسطى وجمرة العقبة . 











ويخصل التزثيب بأربع حصيات على الوسطى وجمرة العقبة. 
ووقت الرمى «ابين طلوع الشمس الى غرويها . 


3 


وَيُستحث أن يكن ما لامسه غدوة .“وما ليومه بعد الزؤال 





ولونسى رمى يوم : قضاه من الغد مر 


ولا يجوز الرمى ليلا الا لعذر : كالخائف ؛ والرعاة؛ والعبيد 
ويرمى عن المعذو ركالمريض . 


ولو تى'جمْرَة وجهلٌ مواضعها رمئ على كل جْمْرْة خطاة . 





عليه عن كل ليلة شاة فيلزمه ثلاث شياه لوبات بغير منى ».وان لم يكن كذلك 
فلزوم الثلاث شياه ممنو ع لعدم وجوب الثالثة حينئذ فلايجب عليه عنها شى* ٠‏ 
وقبل في توجيهه غيرذلك : وهسو أن غيرالمتقي يجب عليه مبيت الثلاث 
الليالي . وفسر'! بمن ترك واجبآً فيصدق عليه الاسم بترك مبيث ليلسة واحدة 
قوله : وقيل لايدخل مكة حتى يطلع الفجر 
قانه الشيخ » وبه رواية غير صريحة ؛ وحمل ذلك على الافضل ٠‏ 


)اقول «رؤض رما يمتئ + +فسرغين: | استقى؛ بن خرلكا واجباً 


-لاام- 








ويستحب الوقوف عندكل جمرة». ورميها عن يسارها مستقبل 
القبلة ‏ 

ويقف داعيآً عدا جمزة العقبة فانه يستدبر القبلة » ويرهيها عن 
يمينها ولا يقف . 

ولو نسى الزمن حتى دخل مكة . رجع وتدارك .. ولوخرج 
فد جرع 

ولوحج في القابل استجب القضاء ولو استناب جاز. 

وتستجب الاقامة ب ومنى » أيام التشريق . ويجوز التفبر فى 
الاول وهوالثاني عشرمن ذىالحجة لمن اتقى الصيد والنساء . وان 





شاء فى الثاني ؛ وهوالثالث عشر. 

ولو لم يتق تعين عليه الاقامة الى النفر الاخير. وكذا اوغربت 
الشمس ليلة الثالث عشر. 

ومن نفرفيالاول. لاينفر الا بعد الزوال وفيالاخير يجوزقبله. 





والافضلالعود لوذاع التيت. ودخولالكءبةخصوطأ للطّرورة. 
قوله : والتكبير بمنى مستحب وقيل يجب 
الاول قول الشيخ في الوط وابن ادريس :والعلامة لرواية سعيد النقاش 


-قاف- 





ومع غودة تستحب الضلاة في زوايا البييت » وعلى الزخامة 
الحمراء: والظواف بالبيت وامتلام الاركان والمشتجاز والشرَث 
هن زءزم والعخروج من باب الحناطين ؛ والدعاء؛والسجود مستقبل 
القبلة . والدعاء والصدقة بتمر يشتريه بدرهم . 


ومن المشاتحث التحصتّب والتزوك بالمغرائن على طرْنْقالمدينة 








عن الصادق عليه السلام قال : اما أن في الفط تكبيراً ولكنه مسنون(! . وكل من 
قال بدّلك في الفطرقال بسه في الاضحى + فالقرق احداث قول ثالث يزقع منا 





أجقنع عليه : 

والثاني قول ابن الجنيد والمرتضى والشيخ في الأُجثل والمصباح وابسن 
حمزة » لوجوه 

1 - قوله تعالى « ولتكبرواالله على ماهديكم "٠‏ اللام قيهالفرض فيجب 
ايقاع مراد الله تعالى , ولانه غاية الذبح الواجب فيجب . والمراد بالتكبير هي 
المعهود » وقال الطبرسي قيل انهم الله اكبر على ماهدانا » . 

«؟ »ب شىء من الذكرفي الايام المعدودات واجب ولاشىء من الذكرغير 
المدعى بواجب فيج بالَدْكر المدعى: أما الصغرى فلقوله.تعالى «واذكرواالله 
في أيام معدودات ع'" والامر للؤجوب ٠‏ والايام المعدودات هي أييام التشريق 





14/2 آقفى ولكحل متتو اشيه‎ )١ 











وفنالمكروهات:: المجاورة بمكة : والحج على الاب لالجلالة 
ومنع :دور مكة من السكتى » وأن يرفع يناء فوق الكعبة, . 

والطواف اجاور يمكة أفضل من الصلاة وللمقيم بالعكس, 

واللواحق أربعة :# 

(الاول) من أحدث ولجأ الى الحرم لم يقم عليه حد ,بجنايته 
ولا تعزير» ويضيق عليه فيالمطعم والمشرب ليخرج . ولوأحدث 
في الحرم قوبل بما تقتضيه جنايته . 


هن لكر نه تونق وق عله الشيخ في الخلاف الاجماع . وأما الكبرى 
فبالاجماع ولرواية محمد بن مسلم عن الصادق عليه السلام حيث سأله عنممنئ 
الاية ففال : انه التكبيرفي ايام التشريق' 

 » 7 «‏ ان القول بالوجوب أحوط 

وأجيب عن الاول بأن المندوب مرا فيدخل في الفرض » ولانسلم أنه غاية 
في الذبح الواجب ٠‏ بل ظاهره أنه غاية في التسخيرلانه أقرب . و لوسلم منعنا 
أنه المعهود : لجواز أن يراد به معنى التعظيم للامرالمسخر 

وعن الثاتي بالحمل على الندب توفيقاً بينه وبين غيره ٠‏ 





وعن الثالكبمعارضته بأصالة البراءة » وبأنة لامع الاعتقاد لايفيد ومعه قد 





؛من المكروهات المجادرة بمكة 
هنا سؤال : مكة أشرف البقاع لتظافر الروايات بذلك فلا يناس ب كراهة 
المجاورة بها . 


)١‏ الكافى 5/4اه 


اد 








جواب : الكراهية ليست باعتبارنفس المجاورة بل باعتبارات أخرء وذكر 
وجوه : ١9‏ خوف الملالة وقلة الاجترام ؛ «(» جذرملابسة الذنب فان الذنب 
بها أعظم + قال الصادق عليهال.لام :كل الظلم فيه الحاد حتى ضرب البخادم' 
قال : ولذلككره الفقهاء سكنى مكة . دم» ليدوم شوقه اليها اذا أسرع خروجه 
منهاء ولهذا ينبغي الخروج متها عند قضاء المناسك . « 4 »روي أن المقام بها 
يفسي القلب ٠.‏ 

هذا وقد روي ابن يابويه عن الباقر عليه السلام من جاوريمكة سنة غفرالله 
له ؤنبه ولاهلبيته ولكل من استغفرله ولمشيرته ولجبرانه ذنوب تسع سنين قد 
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ست وععيرا نت كل شو لتيل الك نه 





ودوي : ان الطاعم بمكة كالصائم فيما سواهاء وصيام يوم بمكة يعدل صيام 
اسنة قيمَا سواها!" + 

ومن خختم الفرآن بمكة من جدعة الى جمعة أواقل أو اكث ركتب "الله له من 
الاجر والحسنات مناول جمعة كانت في الدنيا الى آخر جمعة,تكون وكذلك إن 
ختمه في سائر الايام؟؟ . 

والاصح استحباب المجاورة بها للوائق من نفسه بعدم هذه المحذورات » 
وبه يجمع بين الروابات الدالة على الاستحباب والكراهية . 
ان جاور لك 





ع 


ومنهم من قالان جاور للعبادة استحبت 





جمع حسن بين الرؤايات 7 


1) القافى ؛ بلجو الفقيه ‏ /156ء التهذيب 2/6م ع + 
؟) الفنيه ورحقدء 














الحجاج زيازةالتبى صلى الله عليه وآله وسلم 


أجَبْرُوًا على ذلك" وَآنَكَانَ نذبا لآنه جَفَاء ٠‏ 








(آلثالت) للمديئة حرم! وحذه مزعايرالى وعير لأيعضد شحج 





ولا باس بصيده : إلا مااصيد بين الحرتين ‏ 


(الرابع) 





تحب الغل لدخولها وز 


صل الله عليه 


بهاضلؤاتالله والسلام 








و آله وََلم استحباباً مؤكداً . وزيازةفاطعة 





في الرَوفَة والائمة عليهم السلام بالبقيع والصلاة بين المنبر والقبر 


وهو الروضة . وأن نصام بها الاربعآء ويومان بعده للحاجة : وأن 





ياةالار بعاء عنداسطوانة أبى لبابة وليلةالخم ندالاسطوانة 
يصلى لياةالار بعاء عنداسطوانة أبى لبابة وليلةالخميس عندالاسطوانة 


التىتلى مقامالرسبول صلىاللهعليه وآله وسلم والصلاة فيالمساجد 
واتيان قبور الشهداء حصوضاً قبرخمزة عليه السلام ٠‏ 
المقصد الثاني في العمرة 


َرَاقَظ المعتبرة 





وهى واجبة في العمر مرة عل ىكل مكلف 
الحج . 
في احج 


وقد تجب بالنذر وشبهه وبالاستئجار والافساد 





قونه : لوترك الحجاج زيارة النبى صلى الله عليه وآله وسلم أجبرؤا 
على ذلك وان كانت تديآ لانه جفاء 
لاريب أت زيارة النبى « ص » م نالسين المؤكدة .وهل يجبرالناس عليها 


الحج اذا ترك ؟ قال الشيخ قي النهاية والنقي في الكافى نعم 
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وقال ابن ادريس لايجبرون لاثها مندوبة ولاشىء من المندوب يجبر على قمله 
لوترك.- 

وأجاب المصنف وغيره بأن تركالزيارة ملزوم للجفاء : لقوله صلى الله عليه 
وآله: من حج ولميزرني فقد جفاني'١.‏ والجفاء له محرم فتركه واجب فيجبر 
على تركه بفعل الزيارة . 

وفي الجواب عندي نظر : 

أما أولا فلان ذلك مقنض لوجوبها ء لان الوجوب والحرمة يتعاكسان في 
طرفي النقيض فما حرم تركه وجب فعله وبالعكس ؛ والفرض انها ندب . 
أهذا لف + 

وأما ثانيأ فلان قوله د من حج » الى آخره ليس كلياً بل هومهملة في قوة 
الجزئية » فلايصدق كل من ترك زيارته « ص » فقد جفاه فيجبن . 

ان قلت : ان « من » من صيغ العموم فيفيد الكلية . 

فلت : ذلك لابمع استعمالها فى البعض للقرينة والدليل؛ فانه لي سكل من 
ترك زبارته يكون جافيأ له بجواز كون الترك بسبب غيرؤلك . 

والادلى في الجوا ب أننمنع كبرىدليله» فانترك المندو ب اذا آؤنيالاستهانة 
يجبرعلى قعله . ولاشك أناجماع الحاج علىترك زبارته لالعذرمؤؤن بالاستهانة 
بحرمه الشريف ومحل قبره المنيف قيجبرون على زيارته | 

أن قلت + ابر عقابٍ . وما يعاقب على تركه'فهؤواجِب + لان العقاب 
على الترك لأزم الوجوب ٠‏ 
قلت : الجبر عقاب دنيوي ولازم الوجوب العقاب الاخروي فافترقا ٠‏ 


. 51/16 العاقى 4 / .+ الفقيه # رمم التهقيت 3/ع) الوسائل‎ )١ 


عافد 











والفقوات وبدخحول:مكة عدا يمر 

وأفعالها ثمانية : النية : والاحرام : والطواف . وركعتاه'؛ 
والدعى #"وطواف التساء وركعتاه : والتفضير أوَالْحَلقَ . 

وتصح في جميع أيام السنة » وافضلها رتجب 

ومن أحرم بها في اشهر الحج ودخل مكة ء جاز أن ينوى بها 
التمتع » ويلزمه الدم . 

ويصح الاتباع اذاكان بين العمرتين شهر ء وقيل عشرة ايام . 

وقيل : لا يكون فى السنة الا عمرة واحدة . ولم يقد ر«علم 
الهدبى؛ 


والتمتع بها.يجزى معن المفردة.. وتلزم من ليس من حاضرى 


ما حدا : 








قوله : والفوات وبدخول مكة 
أما الغواث فمعناه “أنداذا فاته الحتخ وكان قد أحرم وفاته المؤقفان فانه يتحلل 
بعمرة ويسمى عمرة“القوات »-وأما الدخول'- أي”الؤاجت”فانة الو لم يجب 


نع “وجولها حينئذا فخييرئ لانه لو وخخل بحيج كفئ لك في 








إن أدادالحصر فمنوع لسقوطها عن من دغل لقتال مباح أوعقيب احلال 
ولم يمض له شهر . وبالجملة لودخل بغي رعمرة أساء ولايجب عليه قضاء . 

قوله : ويصح الاتباع اذا كان بين العمرتين شهرء وقيل عشرة ايام » 
وقيل لاتكون فى السنة الاعمرة واحدة ولم يقدر علم الهدى بينهما حدا 

الاول قولالشيخ في اثنهاية ء ,لرواية معاوية ينعمارعن الصادق عليه السلام 


اه - 





المنبجدا الحوام: 





ولا تصح الا أشهرالحجاء ونتعين بها التقضير» ول وتحلققبله 
لزمه شاة . 


ليس فيها طواف(النضاء.. 





واذا دخل مكة متمنعاً كزه له الخرو ج“لانه مر تببظ:بالاخج . 


أوخر خ وعاذ فق 5: ع“ .كذ أ 
واوخزج وعاذ في شهره فلا حرج © وكذا لدو أحزم بالتخج 





وخرج بحيث اذا أزف أاوقوف عَدَل الى عرفات . 





واوخر جلاكذاك و الشهرجدد عمرة وحوباً ويتمتع 





بالاخيرة دون الاولى 


المقصد الثالث.فى ,اللو 





الاول د .فئ:الاجضان والضد : 
المضذؤد من متغهالعذو اذا تلبس بالاحزام فضناء ندرهديه 
وأخل فتن كل شىء 


ويتجحةقالصى مع عدّمالتمكن + نالوصول 








بحيث لا طريق غيرموضم الصدء. أوكان ..لك, 


ولا يسقط الح الواجب مخ الصدا. ويسقط المندوت 





قال : 





ان علي عليه السلام بقؤل : لكل شهرعمرة ١‏ 


هأ من الروايات ٠‏ 









والثاني قوله في الميسوط والجمل؛ لروا 





) التهذيب وروم > 


هلاه - 





وفيوجوبالهدى على المصدود قولان: أشبههما : الوجوبة. 
ولازضخ العطال الا بالهدى وتية ااعخالة 


عليه السلا 00 ٠‏ قال : فقلت يكون أقل ؟ قال : تكون لمق 
أيام عمرة'؟ . وابن ابى حمزة قد تقدم كونه ملعوناً . 

والثالث لانن ابى عقيل + لرواية عبدالته الحلبى عسن الصادق غليه السلام 
وجميل بن دراج عن الباقر عليه السلام قال : لاتكون في السنة عمرتان") وهو 
محمول على المتمتع بها : فانها لاتكون في السنة الاعمرة واحدة ٠‏ 

والرابع قول المرتضى وسلار وابن اوريس » لقول النبى صلى الله عليه 
وآله وسلم : العمرة الى العمرةكفارة لما بينهما'؟ . ولم يقدر سنة ولاشهراً 
ولاأقل ولااكثر ٠‏ 

والتحقيى عنديأنهم ان أرادزابهذاالتحديد نفيالصحة فهوممتوع: والحق 





ما قاله المرتضى ؛ للاصل ولعدم دلالة الروايات على غملافه.. وان ادادوا نفي 
الوجوب فكذلك لعدمالقائل بوجوب عمرة في كلشهر أوعشرة أوسئة ولاصالة 
عدم الوجوب . وان أرادوا نقي الاستحباب فالقول ما قاله الشبخ فسي النهاية 
وهوالشهرء بمعنى تأكدالاستحباب: وذلك لانمنع منصحتها قبله واستحبابها ٠‏ 
قوله : وفى وجوب الهدى على المصدؤد قولان اشبههما الوجوب 
قال ابن اوريس لايجب للاصل ولان الآية مخصوصة بالمحصر ٠‏ 
أجيب + بأن الاصل معارض بالاحتياط : والاية لاتمنع مسن وجوبه على 
)١‏ الكاقى ؛/ 4ه ٠‏ التهذيب ه/ جع : الققيه ؟ /ا؟ وصدده فى :586 ٠‏ 
)١‏ التهذيب ه/ه؟ 
م) سنن اين ماجة ؟/ و ء سنن الترمذى م/ 577 وفيه ف العمرة الى العمرة تكفر 
ما بينهما » : البخارى ‏ انظر شرح الكرمانى /؟ 





مهد 
























وهل ينقط الهدئ لوشزظ حله حيث حبه.؟.ف 
أنه لاسقط . 


وفائدة الاشتراط جواز التحلل من غير توقع :. 





وفي اجزاء هدى السياق عن هدى.التحلل قولان + 


أنه يجرىء. 


غَيرالمْحْصر . وأقال 'الشيخ وأتباعة والمصنت والعلامة بالوجوتٍ * 

واحتج على ذلك بعضن الفقهاء هن تلامذةالمصنف بأن الهدي وججّبالاحرام 
ولادليل على سقوطه عن المصدود ٠‏ وبآ النبى دص » لما تحده المث, 
بالحد 








ة نحّروأحل ورجبع الى النديئة وقال : حذوا عني مناسككم . فنجت 





متابعته 
وَفيْهُ نظر لآنكون الآحرام موحباللهدي متالقاً ممنوع والالوجب الهدي 
على من فاته الحبج وبحلل بعمرة » وئحرالتبى «ص» الهدي لايدل على وجوبه 
الاعلى قول من بيجمل مجرد فعله دليلا على الوجوب ؛ وهوخلاف الفتوى:. 
وقوله « خذوا عني مناسككم » لا يفيد وجوب الاخذ يكل ما فعله. والالزم 





نفي الاستحباب وانحصار المناسك كلها قي الوجوب . وهر ممنوع » فاذآ 
الاولى التمسكبفيالوجوب بالاجماع فا نالاجماع انعقد على وجوبه وخلاف 
الواحد غيرقاوج . 

قوله : وهل سقط الهدى لوشرط حله حيث حبسه ‏ الى آخره 

تقدم القول في ذلك وأن الحق عدم السقوط . 

قوله : وفى اجزاء هدى السياق عن هدى التحلل قولان اشبههما 
الها يجرى 

قال ابنا بابويه بعدم الاجزاء وقواه العجلي ٠‏ وقال الشيخ واتباعه بالاجزاء 


ااه 





والبحث فىالمعتمر. اذا صد عن مكة بكالبحث فى الحاج: 

والمحصرهوالذي يمنعه المرض ٠‏ 

وهو يبعث هديه لو لم يكن ساق . 

ولو ساق اقتصرعلى هدئ السياق . ولا يحل حتى يبلغ الهدى 
محله » وهو وعنى ؛ انكان حاجاً » وومكة» انكان مفغتمرا:. 

فهناك يقصر ويحل الا من النساء ؛ حتى يحج فى القابل؛ ان 
كان واجباً » أو يطاف عنه للتساء انكان ندباً . 

ولو بان أن هديه لم يذبح . لم يبطل تحلله و يذبح فى القابل . 

وهل يمسكعما يمسك عذه المحرم ؟ الوجه : لا. 

ولو أحصر فبعث ثم زال العارض التحق ؛ فسان أدرك أحد 


واختاره المصنف لقوله تعالى « فان أحضرتم فمدا استيسرمن الهدي ١!)‏ عنم 
مستيشر فيكون مجزياً . 

والأقرى ما قاله ابن الجنيد واختاره العلامة » وهوأنه انكان هدي السياق 
واجيا عليه يسبب مافلايتجزي لتعين وجوبه يسبب غير الحصر والصد؛ ومعتعدد 
الأسباب فتعدد المسببات » وان لم يكن واجباً بسبب ما أجِرْأ لبقائه على ملكه 
ولظاهر الآبة . 

قوله : ولوبان ان هديه لم يذبح لم يبطل تحلله وتذبح فى القابل» 
وهل يمسك عمايمسك عنه المحرم ؟ الوجه لا 

أي هل يمسك هذا الذي ظهرله أن هديه لم يذبح عنه عمايجتنبه المحرم 


)١‏ عورة اليقر: 5و1 


ققد 








الموقفين صح حجه . وان فاتاه » تحلل بعمرة ٠‏ 
ويقضى الحج انكان واجباً ».ولا ندباً . 
والمعتمريقضى عمرته عندزوالالمتع. وقيل: فى الشهر الداخل. 
وقبل لوأحصر القا ن حج فى القابل قسارناً وهوعلى الافضل 





الى:القابل أم لا ؟ قال الشيخ في النهاية والتهذيب نعميمسك لرواية معاوية بن 
لحكم 
الشارع بتجلله وليس يحرم فلايحرم عليه المخبط والجماع وغيرهما ؛ وليس 
في الحرم فلايحرم عليه المنيد , 


عمارعن الصادق عليه السلام'! . قال المصنف وابسن ادريس لا 








وهوأقوى : انعم يستحسله الامساك وعليه تحمل الرواية المذكورةلكوتها 
من الصحاح . 


قوله : وقبل فى الشهر الداخل 


انثاني قول الشيخ في 'النهاية 












والاول - وهوقضاؤها عند زوال المائع 


عن معاويةبنعمارعن الصارق عليهالا 





فمرض فيالطريق فبلغ علي عليه السلامفخر ج قي طليه ف 


ببدئة فتخزها 
وخلق زأسه ورده الىالمديئة » أمن وجعه اعتمر'' . وقيه ولالة على قول 


والعجب من ابن ادزيس قال بقول 








المرتضى من ثقي التحديد بين | 
المرتضى وتانع الشيخ فنا ٠‏ 


قوله : ولواحصر القارن حج فى القابل قارناً وهوعلى الافضل 


)١‏ الكأقى وروحى التهذيب ورررىء 


اختلاق يينهيا 








؟) التهذيب 411/8 





الا أن يكون القران متعيتاً بوجه ٠‏ 
وروى استحباب بعث الهدى » والموا 
واجتناب ما يجتنيه المحرم؛ وقت المواعدة ؛ حتى يبلغ محله . 


ولا يلبى لكن يكفر لوأتى يما يكفر له المحرم استحباباً ٠‏ 














القائل هوالشيخ وابنحمزة » تمسكاً برواية محمد بن مسلم عن الباقرعليه 


عن الصادق عليه الام : يدخعل بمثل ما رج 





السلام وابن ابى عمير 





وقال ابناؤريس يدخل بماشاء من تمتع أوقران أوافرادالاأن يكون القران 


متعيئاً » واختاره المصنف والعلامة : وعليه تحمل الزواية ٠‏ 
قوله:روى استحباب بعث الهدى والمواعدةلاشعارها وتقليده واجتناب 
مايجتنبهالمحرم وقتالمواعدة حتى يبلغ محله : ولايلبىلكن يكفرلواتى 
بما يكفرله المحرم استحباباً 
قال بعضى الفقهاء وبعض الفضلاء ممن اعتنى بهذا الكتاب : ان هذه رواية 
الحسن بن سعيد عن الجسن عنزرعة قال: سألته عليه السلام عنرجل أحصرفي 
. قال : فليبعث بهديه اذا كان مع أصحابه . ومن تمام الخبر : وائما عليه 


الحج 
ع 


ان يعدهم لذلك يوماً") . 





وهذا سوومنهما في شر حكلامالمصئف + بل الحق أنكلام المصنف ليس 


عن المحصروبعثه للهدي: بل انه يستحب ابتداء لمن هوفي أفق من الافاق بعث, 
الى آخر الكلام كما روي أن علياً عليه السلام 


لاشعاره - 





حدض اس 
يعثايهما من أفق من 





بن با كانا يبعثان هديهما من المدينة ثم يتجرداذ 


71١ التهديب ه/+م ع . دوعة المتقين ه/‎ )١ 
؟) التهذيب ه/ ع5‎ 


هد 






















الثاز 





فى الصيد » وهوالحيوان المحلل الممتنع . 


ولا يحرم صيد اابحر وهو ما 


الخرعى ل 


ن ويفرخ فيه: ولا الدجاج 





ولابأس بقتل الحية والعقرب والفأرة؛ ورمىالغراب والحدأة 


الافاق وواعدا أصحابهما بتقليدهما واشعارهما يوماً معلوماً ثم يمسكا ع نكل ما 
يمك عنه المحرم ويجتتبا تكل ما يجتئب منه الا أنه لايلبى ٠‏ وروى ذلك عنن 


عبدالله بن سنان في الصحيح عن الصادق عليه السلام : رواة الضدوق في الفقيه 








والشبخ في التهذيب') وكذا عن م 
وافتيا بذلك وتابعهما القاضي . 


بية ابن عمار عن الصادق عليه السلام' , 






نعم متع ذلك ابسن اؤريس لانه من اخبار الاخحاد 
فتوى الجماعة المذكورين كاف في المشروعية: مع ما 
الدالة عليه . 

قوله: الثانى فى الصيد وهو الحيوان المحلل الممتنع ولايحرم صيدالبحر 
وهوما يبيض ويفرخ فيه 


لاشك أن تعريف الشىء انما هوبحسب ١‏ 








على العلم بسه ؛ والباعك 


هنا على معرقة الصيدانما هوباعتبا. على المحرم في حج أوعمرة: وحينئذ 





تعريقه له بأنه الحيوان المحلل الممتئع منظور فب-ه ؛ لاثه يحترز بالمحلل عسن 





المحرم فيفهم منه عدم تحريم المحرم » وهوخلاف ما ذكرة من تخريم الثعلب 


والارنب والضب واليربوع والقتفذ والزتبو 





يبل خلاف ما قال غيره : فسان 


406/9 التهذيب‎ )١ 
؟) الققيه و/د.م‎ 





فارة أوغراباً ولسم 





الحلبى حرم قتل جميع الحيوان مالم يكن 
يذكر له فداء . 

وقوله : الممتنع 

فبه أيضأ تساهل ء قان مراد ما هوممتنع بالاصالة والالحرم التعم والخيل 
المدو<كة : ولي سكذلك »: فكان ينبغي أن يقيده بها ٠‏ 

هذا ولما كان مراده يالصيد الحرام على المحرم أوفي الحرغ انما هوالبرى 
لاغير ء فذكرالبحري وعرقه بقؤله « وهوما يبيض ويفرخ فيه » أي فبى البحر 
فيعلم من ذئك معرفة البري وهومايييض ويقرخ فى اليرء لان تعريف احدالضدين 
ضد:تعريف_ لاخر . 

ومرادنا بقولنا ومسا يض ويفرخ فيه » انه لايحصل له البيض والافراخ 


الافيم , والبظ وان كان لازم الماء فانه بري لعدم بيضه فيه » وكذا الجراد بري 


أيضاً لانه لايعيش في الماء . 


فروع: 





(الاول) لواستأنسالوحشي ولم يمتنع لايخرج فنا لتحريمء وكذاالاهلي 


لواستوجش وامتنع لم يخرج عن الاباحة 
(الثاني) لوثولد حيوان من محرم على المحرم ومحلل له روعي الاسم » 

فان صدقالمحلل فمحلل وان صدقالمحرم قمحرم. ولوائتفتا تعاض أصلا لحل 

والبراءة : لكن الاحتياط يقنضي التحريم فه وأولى 

كان حبشيآء ولايجوزقتل الحدأة') والغراب 





(ااثالث) لايحرم الدجاج 





1 لحدأة مهموة مثل عثية : طارعبيث . والجمع الحداء بحذف 





)١‏ فى 


الهاء وحدآن أيضاً مثل غزلان 














ولاكفارة في : باع . 


وروى فى الاسدكبش اذا لم يرده ؛ وفيها ضعف . 


ولاكفارة في قتل الزنبورخطأ » وفي قتله عمداً صدقية بشىء 








ويجوز شراء القمارى والدباسى : واخراجها منمكة لاذبحها. 

وائما يحرم على المحرم صيد البرء 

وينقسم قسمين : 

الاول : ما لكفارته بدل على الخصوص ٠‏ وهوخمسة : 

(الاول) التعامة . وفي قتلها بدئة » فان لم يجد فض ثمن البدنة 
على البر وأطعم ستين مسكيناً كل مسكين مدين . 


ولا يازمه مازاد عن ٠‏ ولاما زاد عن قيمتها 





لم يجدا : صاء عن كل مدين وما : فان عجر ضام ثمانية 
فان لم يجلا . ضام عن كل مدين يسوما . فان عجر ضام ثمانب 
0 


(الثاني) في بقرة الوحش ٠‏ بقرة أهلية . 
بل الجائز رميهما لاغير 

قوله : ولاكفارة فى قتل السباع : وروى فى الاسدكبش١)‏ اذا لسم 
يزده ؛ وفيها ضعف 

الاول قول الشيخ في المبسوط ؤابنادريسء والثانيقوله فيالنهاية وابن 


)١‏ الوسائل وعم 












فان لم 


اا 6 
م يجد أطعم ثلا 


ولوكانت قية البقرة أقل اقتصرعلى قيمتها . 





فان لم يجد صام ع نكل > 
فان عجزصام تسعة أيام . 
وكذا الحكم في حمار الوحشن على الاشهر. 

(الثالث) الظبى ؛ وفيه شاة 

لم يجد فض ثمن الشاة على البر وأطعم عشرة ؛ كل مسكين 


مدين . ولوقصرت قيمتها اقتصرعليها . 





فان لم بجد» صام عن كلمسكين يوماً. فانعجزصام ثلاثة أيام. 


حمزة . ووجاه الضعف أن راويها ابوسعيد المكازي”وهو فاشذ العقيدة » وان 








صحت حملت عل الاستتخباب' - 


قوله : وكذا الحكم فى حمار الوحش على الاشهر 


قالالصدوق: قي الحماربدنة لرواية اب بصيرصحيحاً ١١‏ وخيراين الجنيد 





بينهما وبين البقرة : قثول المصئف « وكذا الحكم » يريد به وجوب البقرة ؛ 


ومع العجزالاطعام : ومع العجزالصيام المذكور ٠‏ 
قوائد: 


(الاولى) قال المقيد في النعامة والبقرة والحمار: ان في.صغارها من صغار 


الابل قى سن النعامة ومن صغار البقرة قي.سن اليقرة أوالجمار . 





18/4 الفقيه وعم ؟ء الكاقى 4/ همع ء الوسائل‎ )١ 


عه - 





والابدال فىالاقسام الثلاثة على التخبير ‏ وقيل : على الترتيب 
وهوأظهرء 


(الثانية) قال في الخلاف : يصوم عن كل مد يوم في النعامة والبقرة ‏ وقال 
الحلبى مع العجز عن العين يتصدق بالقيمة فان عجزفضها'! على البر ٠‏ 

(الثالثة) المماثلة المذكورة فيقوله تعالى وفجزاء مثل ما قتل من النعم»"! 
ان أريد بها النوعية فليس الحمار من نوع البقرةء وكذا ان أريد الشخصية 
فلايكوت الحمار مماله مثل . اللهم الاأن يراد في الجئة والخلقة فيكون الحمار 
له مثل» ولذ لك اختلف الاصحاب قبه . ونسب المصنف القول فيه الى الشهرة 

قوله : والابدال فى الاقسام الثلاثة على التخيبر وقيل على الترتيب 
وهو الاظهر 

الاول قول الَشِيخَ في الجمل والخلاف وابن ادريس لقوله تعالى د فجزاء 
مثل ما قتل من النعم بحكم به ؤواعدل منكم هديا بالغ الكعبة أوكفارة طعام 
مسكين أوعدل ذلك صيامأ»') ولفظة أووضعت لاحد الشبثين تخييراً ٠‏ 

والثاني قوله في المبسوط والمرتضى والمقيد وابن بابويه وابن ابعقيل 
عن الصادق عليهالسلام؟؟ 





والتقي: لروايةابنمحيوب عنابنرئاب عن ابىء, 

فال المرتضى: يجوز العدول عن ظاهرالقرآنللدلالة »كدا عدلنا قي قوله 
وفانكحوا ما طاب لكم من النساء مثنتى 
الجمعية الى التخيير . 





ث ورباع؟ عدلول الواو وه 
ورباع»!! عن دلول" الؤاو وهو 





)١‏ فض الثىء فقأ 





؟) سوده المائد: 





>) الكافى ع /لامع؛ التهذيب 141/6 


») اشوزة الثناة :م 








وفى التعلت والارنب شاة . وقيل : البدل فيهماكالظبى 
(الرابع) في بيض النعام اذا تحرك الفرخ ٠‏ فلكل بيضة 
وان لم يحرك أرسل فحولة الابل في اناث بعد البي' 


كاك 











فان عجز فع نكل بيقة شاة ؛. فان عجز فاطعام عشرة مسا كين ؛ 


فان عجر صام ثلاثة أيام . 


وقيه نظر + لانا نمشع أنه عدول عن الظاهر بل عدول عن النص وهو غير 





جائز ٠‏ لان لفظة و أو » يحتمل أمرين : ا<دهما أظهر وهو التخيير بل هونص 
في التخبي ركما قال علماء العربية » سلمنا لكن تمنع وجوه الدلالة الموجبة 
للعدول عن الظاهر لجواز أن يراد بالترتيب في الرواية الافضلية لاالوجوب ٠‏ 
والتخبير في الاية لا بنافي أفضلية الترتيب . وكذا ثقول. فيآية النكاح » لان 
الواو وان اقتضت الجسع لكن في الحكم .لافي الزمان كما تقول « زأيت زيدآ 





في بغداد والكوفة والبصرة » مع استحالة الجمع في الرؤية في زمان واحد » 


الثلاث والاريع في حكم النكاح في أزمئة متعاقبة 
لافي ,حكم واحد . فاذا القول بالتخيي رأفوى . 

قوله : وفى الثعلب والارنب شاة 

هذا مما لانعلم فيه خلافاً 

قوله : وقيل البدل فيهما كالظبى 

هذا قول الثلاثة» وكأن المصنف لميجدله دليلا ٠‏ و يمكن أن يحتج له بأن 
المقنضي لوجوب اليدل قي الظبى وجوب جزاء الشاة مع فقدانهء وهوحاصل 


ع 








في الثعلب والارتب : فوجب قيهما أيضاً البدل عملا يوجود المقتضي ٠‏ 


موه - 








(الخاء.س) في بيض القطاة والقيج اذا تحرك الفرخ ؛ من صغاءٍ 
الغتم . 

وفي رواية 3 عن البيضة مخاض من الغنم 2 

وان لم يتحرك أرسل فحولة الغنم في اناث بعد البيض ٠‏ فما 


كان هدياً . 





وفي هَدَا نظر ء لانه عبن القيآس وهوليس مذافيئا 
ومنهم من احتج لهبرواية ابى عبيدة عن الصادق علي هآللام قال: اذا أصاب 
المحّرم الصيد ولميجد مايكفرمن موضعهالذي أصاب فيّهالصيد قوم جزاءه من 
النعم دراهم ثم قومت الدراهم طعاماً لكل مسكين نصف صاع ع فان لم يقدر 
على الطعام صام لكل نصف صاع يوما'' 

قوله : فى بيض الغطاة والقبج) اذا تحرك الفرخ منصغار الغنم وفى 
زوآية عن البيضة مخاض هن الغنم 

الرواية عن سليمات بن خالد في الصحيح عن الصادق عليه السلام قال : 
مسن أصاب بيضة [قطاة] فعليه مخاض من الغنم؟! . وحملها الشيخ على كون 
الفرخ متحر كأ ٠‏ 
ى هذا سليمان أيضاً ومنصور بن حازم في الصحيح عن الصادق عليه 
السلام قالا : سألناه عن محرم وطىء بيض القطاة فشدحه . قال : يرسل الفحل 





)١‏ مرث قبيل هذا 
؟) القبج : الحجل : الواحدة قبجة مثل تمر وتمرة 
إن غيل يغرب احص با لذكر 
+) التهذيب هلاوج الوسائل 111/6 


تقع على الذكر والانثى ‏ 





لاله - 











الثاني : ما لا يدل لفديته » وهوخمسة : 


الحمام » 
6 


فيمثل عدة البيض من الغنمكما يرسل الفحل فيعدة البيض من الابل!'. فحمل 
الشيخ الاولى على كون الفر خمتحر كا والثانية على كونه غيرمتحرك جما بينهماً. 

وأما ماذكره المصنف قدليله رواية سليمانبنخالد في الصجيح عنالصادق 
عليه السلام في كتاب علي عليه السلام في بي القطاة بكارة من الغنم'" . قان 
قصد المصتف أنكل بيضة صغيراً من صغار الغنم فالمخالفة بيئه وبين رواية 
المخاض بوجه واحد ؛ وان قصدأن في البيض مطلقاً ول وكبيرا من صغار الغنم 
وهوالظاهر فالتخاغة بوجهين ٠.‏ 

وأما ابن ادريس وابن حمزة فتبعا الشيخ في لزوم المخاض في كل بيضة 
الا ابن ادريس قال : المراد بالمخاض'"ما يمكن أن يكون ماخضاً لاالماخض 
أي الحامل بالفعل . واختاره العلامة . 

قوله : ولوعجز كان فيه ما فى بيض النعام 

بريد أن مع عجزه عن الارسال يكون عليه عن كل بيضة شاةكما في النعام 
وهوقول الشيح وابن ادريس . قال : ولا يمتشع ذلك اذا قام عليه الدليل - 

وقال المفيد مع العجزفعليه لكل بيضة شاة » فانلم يجدأطعم عن كل بيضة 





عشرة مساكين : فان لم يجد صام غن كل بيضة ثلاثة أيام . 


114/4 التهذيب ه/دومء الوسائل‎ )١ 
5197/6 ؟) الكافى 5676 : التهذيب و روه : الوسائل‎ 
م) فى المصباح والقاموس : المخاقى وجع الولادة : ومخضت المزأة وكل حامل‎ 


دنا ولادتها واخذها الطلق : فهى ماخض يقير هاء 


سلله- 





وهوكل طائر يهدر ويعب الماء » وقيل :كل مطوق . 
ويلزم المحرم في قتل الواحدة شاة ؛ وفي فرخها حمل» وفي 
بها درهم . 

وعلى المحل فيها درهم : وفيفرخها نصفق درهم؛ وفيديضها 
ربع درهم . 
ولوكان محرماً فى الحرم اجتمع عليه الامرا نكفارتان , 








ويستوى فيه الاهلى وحمام الحرمءغي رأن حمامالحرم يشترى 
يقيمته علفاً لحمافه . 
وفىالقطاة حمل قدفطم ورعى! لشجرء وكذافى الدرا جوشبههما. 


وفيه اشكال » لان القطا نقسه لابزيد جزا: 


عن الحمل؛ وفرخه أضعف منه 
والمتحرك في البيض اضعف من الفرخ ؛ وغير المتحرك أضعف من المتحرك ؛ 





فكين إتصنوزفي حكنه الشارع أن يكن فداء ما ه وأضعف بمراتب أفوى من 
فداء الاقوى بمراتب * 

فان قلت : روى سليمات بن داود عن الصاوق عليه السلام قال : في كتاب 
علي عليه الدلام في بيض القطاكفارة مثل ما في بيض التعام ٠‏ 

قلت : التمثيل في أصل الكفارة لايقتضي المثلية في القدر . 

وقال ابن حمزة : وان عجزعن الارسال تصدق عم نكل بيضة قطاة بدرهم 
ولم ثقف له على مستند . 

قوله : وهوكل ظائر يهدرويعب الماء : وقي لكل مطوق 

هدرالحمام هديرأ أي صوت ٠‏ وهدرالبعي رأي ردد صوته في حنجرته + 





خاو - 








وفي رواية دم . 

وقى الفنب جدى- : وكذا فى القنفذ والبربوع . 

وفى العصفور مد من طعام ؛ وكذا فى القنبرة والصعوة 

وفى الجرادكف من طعام ٠‏ وكذا فىالقملة يلقيها عن جسده 
وكذا قيل في قتل [الشاة] 


والعب١١‏ شرب الماء من غير مص ٠‏ وفي الحديث « الكباد من العب »!" 
أي وججّع آلكبد . قال الجوهري: الحمام يشرب:الماء عبأكما يعب الدواب ٠‏ 

وأما القولالمحكي فذكرهالجودري عن العرب قال ::ويقع على الذكر 
والانثى لان الهاء انما وخلتٍ على أنه واجدٍ من جنس لاالتأنيث .. قال : وعند 
العامة انهاالدواجنققط ٠‏ الواخدة حمامة؛ قالالاموي: والدواجنالتي تستفرخ 
فى البتّوت". 

قوله : وفى رؤاية دم 

هي ما رواه سليمان بن خالد عن الصادق عليهالسلام : ان في كتاب علي 
عليه السلام : من أصاب قطاة أوحجلة أودراجة أونظيرهن فعليه وم!؟ . 

قوله : وكذا قيل فى قتل العظاة ه) 


)١‏ عب الما 








ياب قتلى : شربه ءن غير تنفس » وعب الحمام : شرب من غير 
أما ياقى الطير فانها تحسوه جرعاً بعد جرع . 

فانه يأخذ منة الكباد . 
وأدجن يالالت هثله : ومنه 


تشرب الدوا 





؟) المحامن ء اع أوفيْه د نوا الماء مضا ولا.2 





)3ج بالمكآن وجناً.من-بناب قت ودجونا + اقام يه + 





قيل لما يالف البيوت من 1ل 
؛) الكافى 4/ ٠3ج‏ ء التهذيب 5/ 
ه) فى المختصر التاقع المطبو, 
مكذا أ والعام]ان 





الحمام وتحوه دواجن » وقد قيل داجنة بالهاء . 





عء الوسائل 15/9 
بدلّ «المظاة» وجملها “بين االقوسين 














ولوكان الجرادكثيراً فدم شاة . 
ولو لم يمكن التحرز منه فلا اثم ولاكفارة . 
أسباب الضمان : اما ه.ا 





ف مرة : واما امساك ة واما تشببب. 

أما المباشرة ٠‏ فمن قتل صيداً ضمنه » ولوأكله ٠‏ أوشيئاً منة 
لزمه فداءآخرء وكذا إوأكل ما ذيح فى الحل » واو ذبحه المجل 
واوأصابه ولم يؤثرفيه فلا فدية : 


وفي يديه كمال القيمة وكذا في زجليه ؛وفي قرنية نضف قيمة . 





واوجرحه أوكسر رجله أو يده 


ولوجهل حاله ففداءكامل + 


وسوياً فربع الفداء . 


قاله الشيخ في التهذيب والصدوق في من لابحضره الفقيه والمقنتع استنادا 
الى زواية معاوية بن عداز عن الضادق عليه السلام قال : قلت محرم قثل قطاة 
قال :كف من طعام') وقال ابن الجنيدكف من تمر أوطعام . 

قوله : لوجهل حاله ففداء كامل 

لان الاضل ترتب اثر السبب عليه وعدم ترتبه لاف الأصل » فلورجِحُتاً 
عدم ترتب الاثرعلى السبب لزم ترجيح خلاف الاصل . ولاتعارضه أضالة برآءة 
الذمة . لان أصل البراا 


لان تسبة المسيب الى السيب على سبيل الوجوب واصل البراءة يناء على العدم 





أضعف من أصل ترتب المسبب على السبب » وذلك 






العظا 





)١‏ التهذيب هه ؛ المقنع : 76 وقيهما د 
ب لمد لفة اهل! لعالية على خلقة سام ايرص ء والعظاية لف 





عظايات 





قيل : وكذا لو لم يعلم حاله » أثرفيه أم لام 
وقيل ف يكسر يد الغزال نصف قيمته + وفيكل واحدة ربع » 


وفى المستند ضعف : 


الأصلي وهوءما يحسب استمراره , ولاتفاق أهل الاصول على أن خلاف الاصل 
اذا ثبت سببه صارهوالاصل وبطل حكم الاصل الذي يخالقة . 

قوله : قيل وكذا لولم يعلم اثرفيه ام لا 

اذا رعى صيداً فاما أن يعلم الاصابة والتآثير فلاكلام في ضمائه ء أويعلم 
الاصابة ويجهل التأثير» فهذا قال الشيخ في النهاية')يضمنء واستضعفه ال.صنف 
لعدم وقوفه على مستنده ولاصالة عدم التأثير ٠‏ 





ولقائل أن يقول: اذا تحقق الاصابة وشك في التأثير يبني على التأثير ويضمنه 
لان أصالة عدم!! أثيرعلى تقديرالشك في الاصابة لاعلى تقدير اليقين فيها ٠‏ وأقل 
مراتب التأثير الجراحة والجراحة تستلزم وجوب ربع الفداء : ولما تقدم في 
المسألة السابقة ٠.‏ 

أويعلم الاصابة ويتحقق عدمالتأثيرفهذا لايضمنه بلاكلام ؛ أولايعلم الاصابة 
فهذاأيضاً لايضمنه لاصالةبراءة الذمة وعدم الاصابة . وقال القاضي عليه الفداء 
وليس بشىء ٠‏ 

قوله : وقيل فى كسريد الغزال نصف قيمته 

وفي يديه كمال القيمة وكذا فيرجليه » وفي قرنيه نصف قيمته » وقي كل 





واحد ربع . وقي السند ضعف - قاله الشيخ لرواية سماعة عن ابى بصير" , 


)١‏ النهاية 8+ قال فيه + فان لم يعلم هل اثر فيه أولا ومضى على وجهه كان عليه 
القداء. 





؟) التهذيب ه/ لمم : الو 





ولو اشترك جماعة في قتله لزم كل واحدة منهم فداء.. 
ولوضرب طيراً على الارض فقتله لزمه ثلاث قيم . 
وقال الشيخ : دم وقيمتان : 

ولوشرب لبن ظبية » لزمه دم وقيمة اللبن.. 

وأما اليد: فاذا أحرم ومعه صيد زال عنه ملكه ووجب ارساله. 
ولوتلف قبل الارسال ضمنه . 

ولوكان الصيد نائياً عنه لم يخرج عن ملكه . 

ولوأفسكه محرم فى الحل وذبحه بمثله لزع كلا متهما قذاء , 
ولوكان أحدهم محل : ضمنه المحرم . 

وما يصيده المحرم فى الحل ؛ لا يحرم على المحل , 

وأما التسبب : فاذا أغلق على حمام وفراخ وبيض ؛ ضمن 
بالاغلاق . 

الحمامة بشاة : والفرخ بحسل : والبيضة بدرهم ٠‏ ولو أغلق 


قبل احرامه ضمن الحمامة بدرهم : والفرخ بنصف : والبيضة بربع. 





وضعف السئد بسماعة لانه واقفي ٠‏ 
وقال علي بن بابويه والمفيد وسلا: 
عليه الارش لانه جعله معيباً . وهوجسن . 
قوله : ولوضرب طيراً على الارض فقتله لزمه ثلاث قيم » وقالالشيخ 
دم وقيمتان 
أما الاول فلرواية معاوية بن عمارعن الصادق عليه السلام في محرم اصطاد 


كسرقرنه تصدق بشىء؛ وقال العلامة 





04د 








وشرط الشيخ مع الاغلاق الهلاك . 


طيراً في الحرء نضرب به الارض فقتله . قال : عليه ثلاث قيمات!! . 


ل الشبخ'” فلميوجد له مستند » لكن العلامة في القواعد'" تله في 





ذلك فأوجبالدم والقيمة لكونه محرماً قي الحرم فيجتمع عليه الفداء والقيمة » 
أما القيبة .لأخرى فلاستصغاره اياه في الحرم . 

وقال المصنف في الشرائئع*! : ومن صرب بطيزعلى الارض كان خليه دم 
وقيمة للحرم وأخرى لاستصغاره اياه . فان جعلنا الضميرراجعاً الى الحرم فبلزم 
أن المحل في الحرم اذا ضرب بطيرعلى الارض يلزمه قيمتان : وان جملناء 
راجعاً الى الطير لزم المحرم في الحل أن يكون عليه فداء وقيمتان ٠.‏ 

وهل يتعدى الى غير الطير كالظبي ؟ اشكال من عدم النص وأصالة البراءة » 
ومن حصول العلة المقتضية . 

قوله : وشرط الشيخ ه) مع الاغلاق الهلاك 

نسبه الى الشيخ استضعافاً له» بل المشهورأن نفس الاغلاق موجب للضمَان 
الاأن يطلقها سليمة » وعليه 








)١‏ التهديب و١‏ باع ٠‏ الوسائل 147/9 ٠‏ وتمام الخبر: قيمةلاخرامة وقيعة للحرما 


وقيمة الاستصفاره ياه 





؟) التهاية + +و؟ء قال فيه : 
فقئله كان غايه دم وقيمتان 


بن ضرب بطير على الادرض وهو محرم فى الحرم 


+) القواعد , البحث الثانى من المطلب الاؤل من الفضل اثثالك فى الكفاذات ن 
كتاب الحج : 
؛) الشرائع 01م 


6) التهاية + 715 


دععق- 





وقيل : اذا نفرحمام الحرم ولم يعد فع نكل طير شاة . 
ولوعاد فعن الجميع شاة . 

ولو رمى اثنان فأصاب أحدهماء ضمن كل واحد منهما فداء. 
واوأوقدجماعة ناراً قاحترقفيها حماعة أوشيهها : ازمهمفداء. 
ولوقصدوا ذلك » لزمكل واحد فداء . 

ولو دل على صيد » أوأغرى كلبه ة 
ومن أحكام الصيد مسائل : 





ل » ضمنه . 


(الاولى) ءا يلزم المحرم فى الحل ؛ والمحل فى الحسرم . 


يجتمعان على المدرم فى الجرم ما لم يبلغ بدنة . 


قوله: وقيل اذانفرحمام الحرم ولم يعدفع نكل طيرشاة ولوعان ففى 
الجميع شاة 

القائل هوالشيخات'! واتباعهما : قال في التهذيب'! : لدم أجد به حديثاً 
مسندا ؛ وائما ذكره علي بن بابويه قيرسالته . والمصنف حيث لم ينجد وليلا 
له أسنده الى قائله : 

وقال ابن الجتيد لكل طيرر بع قبمته ء قال العلامة؟! : بر يداؤار جعت لانها 
اذا لم ترجع كان كالمتلف فيكون عليه ع نكل واحد شاة 

وهنا فروع : 


(الاول) لوكانت واحدة فعادت يحتمل ثبوت الشاة 





؛ لصدق اسم الحمام 


)١‏ التهاية : ع جوء المقعة :ود 
)١‏ التهذيب ه/ .هم 


11١/8 المختلث‎ ) 











(الثانية) يضمن الصيد بقتله عمداً أوسهواً أوجهلا . 
واذا تكررخطأ دائماً » ضمن : 


ولوتكرز عمداً » ففي ضماته فى الثائية روايتان » أشهرهما : 





أنه لا يضمن . 


اذ هواسم جنس ويحتمل لاشىء والالتاوى الضمان حالالاتلاف وعدمه وهو 
ينافي بحكمة الشارع . 

(الثاني) لوشك قي العدد بنى على المتيقن » وهوالاقل لاضالة 
من الزائد . ولوشك في العود فكتيقن عدمه فيضمن كل واحدة بشاة ٠‏ 

(الثالث) لابشترط كونالعود يقعله : بلرحصول العود كاف بأي سبب كان 
للى التحرم في الحرم مع التنفيرسواء 
حصل العود أولا؟ قبه نظرءن عدم التنصيص ء ومن أن الننفير اتلاف به . 

(الخامس) هل ينسحب الحكم الى تنفير الظباء وغيرها ام لا.؟ فيه نظر من 
عدم النص ولاصالة اليراءة وضعف المتمسك » لقول الشيخ لم أجد به حديثاً » 
ومن قصد الفاعل وتنزيل الننفيرمنزلة الاتلاف ٠‏ 

قوله: الثانية يضمن الصيد بقتله عمدأ اؤسهواً اوجهلا واذا تكررخطأ 
دائماً ضمن ؛ ولوتكرر عمدا ففى ضمانه فى الثانية روايتان 

اذا تكرر الصيد خطأ لاخلاف في تكررالكفارة معه ؛ وانما الخلاف في 


الذمة 








(الرابع) دل يجب القداء والقب 


التكررعمداً ؛ ففال الشيخ في النهاية وال «وق في المقنع والفقيه والقاضي لا 
تتكرر : لقوله تعالى « ومن عاد فينتقم الله منسه غ') جعل مجازاة العود الانتقام 
ولم يوجب غيرذلك : قينتفي عملا بالاصل السالم : ولرواية ابن ابى عميرفي 


د المائدة : 6و 


0 





لكؤه- 








الصحيح عن الصادق عليهالسلام') وانكانت مرسلة فهى حجة لاجماعالاصحاب 
على العمل بمراسيله ٠‏ 

وقالالشيخ في المبسوط والخلاف وا 
تكرر الكفارة لوجوه : 

(الاول) وجودالمقتضي وعدم المعارض : أماالاول فقوله تعالى « ومنقتله 


بن ادريس والظاهرمن كلام الم رتضى 





منكم متعمدا فجزاء مثل ما قتل »'فانه يتناول الابتداء والتكرار لعموم الصيغة» 


وأما الثاني فانه ليس الاقوله ومن عاد قينتقم الله منه» وهوغيرصالح لذلك؛ لعدم 





المنافاة بين الاتتقام ووجوب الجزاء . 

(الثانى) رواية ابن ابى عميرفي الصحيح عسن الصادق عليه السلام قال : 
قلت له : محرم أصاب صيدا . قال : عليهالكفارة . قلت : فانه عاد - قال: عليه 
كلما عادكفارة؟! . وتركالاستفصال يدل على عمو 





المقال ف يالعمد والخطأ ٠‏ 

39 (الثالث) في حسنة معاوية بن عمار عن الصادق عليه السلام أيضا : عليه 
الكفارة في كلما أصاب؟ . 

واعلم أنالصيغة الاولى - وهي قوله وفمن قتله» ‏ عامة بحسب الاشخاص 

والثانية التي في رواية ابن ابى عمبرعامة بحسب الازمان ٠‏ والثالثة في حدئة 


معاوية بن عمار عامة بحسب الاحوال ان كانث ه-ا مصدرية وبحسب أشخاص 








الضيد انكانث موصولة أومؤصوفة . والاولى التكرارء لاثهاذا وجب التكرار 





في الخطأ كان بالاولى وجوبه في العم دكتحريم الضرب لتحريم التأفيف' 





)١‏ الكافى 4/ يوم ء 
؟) سودة المائدة : 





ع) التهذيب ه/جلام ؛ الوسائل 44/9؟ 





تهذيب 5/ 75م + 


اثل ورجيسء الاستبصاد ور رو 


4) الكافى4/ 4و7 ء : 
ه) اشارة الى قوله تعالى « ولا تقل لهما اف » 








وكون الكقارة لايسقط الذنب لعظمه مبنية على كونها مسقطة دائمأ .. وهو 
ممنوع » لجواز أن تكون عقوبة قلا تكون منافية لعظم الذنب بل مناسبة له.. 

ثم هنا قوائد تحسن الاشارة اليها : 

(الاولى) التكرارالمشاراليه في البحث هوالحاصل في احرام واحد وآن 
تباعد بينهما زمانآ : أما الواقع في احرامين فيعامين فيس مختلفا قية بليتكرر 
الكفالة الما ...لالز تكرارقي"اعار مين "فلي 'عامأراتة : فاما"'آن يكو يهنا 
ارتباط كعمرة التمتع مع حجة فيقوى انسحاب' ' الحكم ويكون من المتخلف 
فيه أولا يكون بينهما ارتباط كعمرة الافراد مع حجه فيقوى أنهليس من المتخلف 
تتكر رالكفارة بلاخلاف لتحقق الاخلال بينهما وعدم 





فيه وأن 

(الثانية) تعتي بالعمد والسهوفي التكرارء سواءكان السابق عمدأ أوسهوأ » 
فتتكررالكغارة على الساهي ولوسيقه العمد بلاخلاف » ويجري الخلاف في 
العامد ولوسبقه السهو . 

(الثالثة) فسرالعمد بتفسيرين : « ١‏ » قصد القتل ممع الشعور بأنه صيد 47١‏ 
هذا المعنى مع اضافة علم الحكم والسهومقابلة فيهما . ويتفرع ناسي الحكم 
وجاهل التحريم ‏ فانهما عامدان على الاول دون الثاني ٠‏ 

(الرابيع) اعلم أن ظاهر الابة الشريفة والروايات يدل على المحرم ؛ وأما 
المحل في الحرم فيمكن استثناؤه من الخلاف والاولى فيه التكرار كلما صاد . 


(الخامسة) يعزرقائل الصيد عمدأ ويفق يذلك ؛ فان تعمد قتله في الكعبة 


اضرب دون الحد 


حب أى جردتم نانحب ء والسبحاب مبروف,ء سمى بذك 





خنيةهه 











نعام لمحرم فأكله المحرم ضءن 


؛ وضمن المحل ع نكل بيضة درهماً . 


(الثالثة) لواشترى محل + 
كل بيضة ب 








(الرابعة) لا يملك المحرم صيداً معه : ويملك !١‏ ليس معه , 


قوله : لواشترى محل بيض نعام لمحرم فأكله المحرم ضم نكل بيضة 
بثاة وضمن المحل ع نكل بيضة درهماً 

هنا فوائد : 

(الاولى) هذه رواية الحسن بن محبوب عن علي بن رئاب عن ابى عبيدة 
عن الباقر عليه السلام'؟ . 

(الثانية) ان هذا الضمان مع كون البيض مطبوخاً أو مكسورا أوكسدرة 
المحل قبل تسليمه الى المحرمء فلوكسره المحزم لزمه إرسالالفحولةكما تقدم 
منضماً الى الشاة لوجوبها بالا ك 

(الثالثة) لوكان المشتري محرماأ فالحكم ثابت بطريق الاولى. تعم يحتمل 





بة جنايته وأصالة البراءة ٠‏ 





أن عليه شاة لمكاناحرامه تغليظأ. ويحتمل درهماً لا: 
(الرابعة) لافرق في وجوب الدرهم على المحل أوالمحوم بيسن الشراء 
أوالاتهاب أوالبذل والتمكين بأى سبب كان 
(الخامسة) لواشتراه المحرم لنفسه احتمل يعض شيوخنا لزوم الدرهم بيع 
الشاة . وليس بشىء ء لانه بمتزلةالاصطياد ولم بق لأحد بوجوب شىء بمجرد 


الاصطياد من غير اتلاف ولا اعاثة 





(الساوسة) لواشترى له بيض قطاة أوقبج أوغيرذلك من المحرمات على 
المحرم فأكله؛ قفي انسحاب الحكم نظرمن عدم النص ومنحصول علة الاعانة 


ايب ه/وه ؛ الوسائل 901/6 301 . 





)١‏ الكاقى و بيع 


ووه 











(الخامسة) لواضطرالى أكلصيد وميتة : فيه روايتان. أشهرهما: 
يأكل الصيد ويفديه : 

وقيل : اذا لم يمكنه الفداء أكل الميتة : 

(السادسة) اذاكان الصيد مملوكاً ففداؤه للمالك: ولولميكن 
مملوكاً تصدق به 


وحمام الحرم يشترى بقيمته علفاً لحمامه . 





(السابعة) | يلزم المحرم ذبحه أو ينحره ٠‏ بمنى » ولوكان 
معتمراً (فتبمكة» 

(الثامنة) من أصاب صيداً فداؤه شاة . 

وان لم يجد أطعم عشرة مساكين : فسان عجزصام ثلاثة أيام 
فى الحج . 

ويلدى بهذا الباب صيد الحرم : وهو بريد في بريد. 


لل فيه صيداً ضمنه ولوكان محلا. 


والتمكين ولانه أبلغ من الدلالة الموجية للضمان . 
(السابعة) لوكان المجرم قي الحرم تعد الجزاء عليه فيجب الشاة والقيمة 





وكذا تجب القيمة منضمة آلى الازسال . 
(الثامنة) لوتعد: المشتري تعدو الدرهم وان اتحد المدحرم 
قوله: لواضطرالى اكل صيد ؤميتة فيه روايتان أشهرهما يأك ل الصيد 
ويفديه : وقيل ان لم يمكنه الفداء اكل الميتة 
روى الحلبى في الحسن عن الصادق .عليه السلام قال : يأكل الصيد اما 





يأكل من ماله . قلت : بلى . قال : انما عليه القداء قليأكل وليفده'1. 





ومثلها عن منصوربن حازم')» وعمل بمضمونها الثلاثة واتياعهم وابن الجنيد ٠‏ 

وروى اسحاق في الصحيح عن الصاوق عليه السلام عن أبيه عليه السلام 
أن علياً صلوات الله وسلامه عليه كان يقول : اذا اضطرالمحرم الى اكل الصيد 
والى الميتة فليأكل الميتة التي أحل الله له؟) . 

واختارمضمونها ابن ادريس ونقله عن بعض من تقدمه وعن الشيخ فسي 
الاستبصارء واحتج لقوة هذا الوجه بأنه مضطراليها ولاكفارة عليه قي أكلها , 
ولحم الصيد ممنوع لاجل الاحرام على كل حال » لان اكله مع ازوم الكفادة 
لاوجه له ؛ لان الاصل براءة الذمة من الكفارة 

واحنج غيراين ادريس بهذا الوجه أيضاً بأن التحريم في الصيد ثبت من 
وجوه :ذ ١‏ » تثاول الغيد وامساكه حرام ؛ «*» قنلالضيد خرام + و6 أكل 
الصيد حرام بخلاف المينة بأن التحريم ثيت فيها من وجه واحد وه وأكلها وما 
كثرت جهات حرمته أولى بالاجتناب مماقل جهات حرمته : 

وأجيب عن قول ابن اؤريس : بالمنع من أنه مضطرالى الميتة مع وجود 
الصيد والفداء » وبراءة الذمة من لزوم الغداء؛ وان كان أصلا لكن عسدل عنه 
للدلييل . 


وعن قول غير : بأنا نفرض أنالمحرم وجد نيدأ مذبوحأ مشوياً فليس فيه 





لل بالفصل . وأيضا نقرض شاة عغصبت وضربت 
فيكون مرجوحاً بالنسبة 


تخريم الامن وجة وا 





وجرت ختئ مات ؛ فتكون محرمة عن وجوه متعددة 


الاستيصادم رو وء الوسائل 584/8 . 





)١‏ الكافى + / مع : التهذيب ه/4 


؟) الوسائل و/ وى التهذيب رمدم ء الاستبصاد/5.؟ 






ع) التهذيب ه/ رد ؛ الاستبضاد؟ 7-4 : الوشائل / 161 


دزوه- 











الى الصيد - ولاقائل بالفرق » وحيتئك يترجح القول الاول لوجوة : 

(الاوك) ان #حريم أكل الصيد عارض لعروض: الاحرام ويحرم : بخلاف 
الميتة فان تحريمها لازم مع عدم الضرورة . ولاشك. أن التحريم العارض أسهل 
من التحريم اللازم » كالنكاج في الحيض والزنا بالمخرمة . 
بخلاف الميتة ٠‏ 





(الثانى) ان الصيد له بدل وهوالقداء يسقط به 

(الثالث) ان جواز أكل الميتة مشروط ب الضرورة ولااضرورة مع وجود 
الصيد والالتزام بالفداءكما جاء في الرواية ٠.‏ 

(الرابع) ان القائل "به اكثروالرواية به أشهرفيكون أرجح ٠‏ 

(الخامس) ان الصيد 3 بميتة وأكله مبباح يخلاف الميئة 
بكرن لجس 

وإعلم أن هنا قولينآخرين اشارالمصنف الى أحدهما ٠‏ وهوالتفصيل بأنه 
ان لم يمكنه الفداء يأكل الميتة وانأمكنه القداء اكل الضيد . وهومئسوب الى 
الشيخ ؛ ورجحه يعض الفضلاء بأن جواز أكل الصيد مشروط بالفداءكما جاء 
في الرواية » وعدمالشرط يستلزم عدم المشروط فيتحقق الاضطرار فتحل المينة . 

فلت : في هذا الترجيح نظرء فائه على تقديرتمامهأي فارق. ببنه وبين الوجه 
المتقدم وهوالاكل والفداء: فان جواز الاكل اذاكان مشروطأ بالمكنة من الفداء 
لايكون هنا قولآخرفيه تفصيل بل يكون القولان قولا واحدأء والذي يظهرمن 
كلام المصنف وغيره أنهما قولان أحدهما هوالاكل مطلفاً ولزوم الفداء لذمته 


سواء قدرعليه فى الحال أولا : 


فيه اله 








وثانيهما جواز الاكل مع امكان القداء 
ويمك نأن يجاب يأنالفرق ببنهما قرق مابين الرخصة والعزيمة: فان الاكل 
في القولالاول رخصة وفي الثاتي عزيمة . وثاني القولين وهوالتخييربين أكل 


الميتة وبين أكل الصيد والفداء ودوقولالصدوق قي من لايحضره الفقيه ء وهو 
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وهل يحرم وهو يؤم الجرم ؟ الاشهر: الكراهية ٠‏ 
ولوأصابه فدخل الجرم ومات لم يضمن على أشهرالرواية. 





قوي غير بعيد من الصواب ٠‏ 

قوله"؛ وهل يحرم #هويؤم الحرم الاشهر الكراهية 

أما رواية التحريم فرواها مسمع قي الحسن عن الصادق عليه السلام وكذا 
رواه عقبة بن خالد عنه عليه السلام/' . وأمارواية الكراهة فرواها ابن ابى عمير 
عن بعض أصحابنا عن الصادق عليهالسلام قال : يكره أن يرمي الصيد وهويؤم 
الحرم'! وعمل الشيخ في النهاية والمبسوط بالاول : والمشهورهو الثاني لانتفاء 
مقتضى التحريم وهوالاحرام والكون في الحرم . 

وأجيب عنالاول بحمل الرواية على كون الرجل في الحرم؛ وكذاالثاني 
بحملها غلى الاستحباب ؛ اذ هيغير متضمنة للتحريم بل ق ال « يفديه » فيمكن 
الاثر بالقداء استحباباً » وهوغيرمئاق لمقتضى الكراغة بل هؤ موافق ٠‏ 

واعلم أناالصدوقوالعجلي نفياالتحردم ولميصرحابالكراهة» ولعلمستندهما 
رواية الصدوق في الصحيح عن عبد الرحمن بن الحجايج غن الصاوق عليه لسلام 
يما حكاه عن الصورة فقال : ليس عليه جزاء!؟ . 

والجواب: ثقي الجزاء لاينفي استحيابه ٠‏ لجوازان يكون تقديرالكلام ايس 
عليه جراء على الونجوب ٠‏ 

قوله : ولواصابه فدخل الحرم ؤمات لم يضمن على اشهر الروايتين 


اما رواية عدم ١‏ ان فهيرواية ابن الحجاج المذ كورةآئفأء وأما رواية 





)١‏ الكافى 4//اوم ؛ التهذيب ه/ ١ع‏ ء الاستيصار؟/ 705 ؛ الوسائل و/974. 
؟) التهذيبٌ و رودم ء الاستبصار .+ . الوسائل 798/6 . 


ع) الطل و /جمة 


ويكره الصيد بين البريد والحرم 

ويستحب الصدقة بشىء ل و كسرقر نه أوفةأ عينه . 

والصيد المربوط فى الحل يحرم اخراجه ؛ لو دخل الجرم . 

ويضمن الل او رمىالصيد منالحرم.فقتله فى الحل :و كذا 
لو رماه من الحل فقتله فى الحرم . 

واوكانالضيدعلىغم ن في الحل وأصله في الحرمضمنهالقاتل. 

وءن أدخل الحرم صيداً وجب عليه ارساله ٠‏ ولوتلف فييده 

وكذا اوأخرجه فتلف قبل الارسال . 


ولوكان طائراً مقصوصاً حفظه حتى يكمل ريشه ثم أرسله . 





وفي تحريم حمام الحرم فى الحل تردد : أشيهه : الكراهية . 
ومن نتف ريشة منحمام الحرم فعليه صدقة يسلمها بتلك اليد. 


وما يذبح من الصيد في الحرم ميتة . 


الضمان فهي عن الحلبى عن الصادق عليه السلام') وعمل بمضموثها الشيخ في 
الميسوط والنهاية : وهي محمولة على الاستحياب بناء على كراهية الرمي ٠‏ 
ويؤيد الاولى قولهم « ان ما لا يضمن يجنايته لا يضمن بسرايته »» ويؤيد 
الثانية ان حرمة الحرم شاملة فيؤخذ بأشق احواله . 
قوله : وفى تحريم حمام الحرم فى الحل تردد اشبهه الكراهية 
منشأ التردد استواء الاحتمالين : أما احتمال التحريم فلكونه حمام الحرم 


11/5 الاستبصار؟ /17ء التهذيب‎ )١ 
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ولا بأس بما يذبح المحل في الحل . 
وهل يملك المحل صيداً فى الحرم ؟ الاشبه : أنه يملك » 





ويجب ارسال ما يكون معه . 
الثالث ‏ في باقى المحظورات : 


وهى تسعة : الاستمتااع بالتساء . 


وله حرمة ليست لغيره ء وتؤيده رواية علي بن جعفر عن أيه عليه السلام قال 
لايضاد مام الحرم ديث كان اذا علم أنه من حمامالحرم'؟ . وأما عدم التخريم 
فللاصل ولانتفاء السبب وهوالاحرام والحرم ٠‏ 

وبالاول قال الشيخ في النهاية وقى موضع من المبشوط والتهذيب ؛ وقال 
العلامة فيالمختلف انه أولى ٠‏ وبالثاني قالالشيخ ف يالخلاف وصيد العبسوط 
أبن ادريس ٠‏ وقال المصئف الاشبه الكراهية عسلابالاصل وحذرا من 
اطراح الرواية الصحيحة ٠‏ 

قوله : وهل يملك المحل صيدا فى الحرم؛ الاشبه انه يملك ويجب 
إعليه] ارسال ما يكون معه 

الاجرام والحرم محرمان للصيد موجبان لارساله يغيرعلاف ؛ وهل ذلك 
لعدم قبول المحرم والحاصل في الحرم للملك أوهو قابل مالك لكن يجبب 
علية ازساله تعبدا . اختارالمصنف في الشرائئع الاؤل وقي هذاالكتاب الثاني . 

ووجه الاولكونه يجب ارسال مايكون ممه ء فلو كان قابلا للملك لما ثافاه 


استدامة اليد . ووجه الثاني وجود اسبابه من البيع والشراء والارث وغيرها ٠‏ 


واختا 








.وجوب الارسال ؛ وذلك غيرمانع 





وعدم المانيع قاننه ليس الا الاحرام وا 


)١‏ التهذيب هزعم 








فمن جاءع أهاه قبل أحد الموقفين : قبلا أو دبرا »عامداً عالماً 
بالتحريم » أتم حجه و لزعه بدنة والحج من قابل ؛ فرضاً كان حجه 
أواتفلا. 

وهل الثانية عقوبة ؟ قيل : نعم .والاولى فرضهء وقيل : الاولى 


فاسدة والثانية فرضه + والاول هوالمروى. 


لجواز وجوب الارسال تعبدآ . ويؤيده ما تقدم مسن قول الصاوق عليه السلام 
امايح ب أن يأكل منماله. وانمايكون من مالهان لوكان مالكأله. وهوالمطلوب ٠‏ 

واعلمان عبارة الشيخ في هذاالياب هكذا : اذا انتقلالصيد اليه بالميراث 
لايملكه ويكون باقيأ علىملك الميت الىأت يحل » فاذاحل ملكه . قال: ويقوى 
في نفسي أنه ان كان حاضراً معه فانه ينتقل اليه ويزول ملكه » وان كان في بلده 





يبقى في ملكه 

وفي هذا الكلام تناقضء لان قوله « انتقل الصيداليه » يستلزم ملكه ء لان 
انتقاله اليه هوملكه , وقوله د لابملكه » مناقض له . 

ثم قولهأيضاً «ويكون باقيآً على ملك الميت» سه وأيضأء فانالميث لايملك 
بعد موته ؛ ولوقال ويكون باقيأ على حكم مال الميت كان أولى وأليق بمذهبه 
في اكث ركتبه ٠‏ 

قوله : فمنجامع اهله قبل احدالموقفين قبلا اودبراً عالما بالتحريم 
اتم حجه ولزمه بدنة والحج من قابل فرضأكان حجه أو نفلا » وهل الثانية 
عقوبة قيل نعم ؛ والاؤلى فرضه : وقيل الاؤلى فاسدة والثانية فرضه , 
والاؤل هوالمرؤى . 

هنا أبحاث : 


(الاول) لاغلاف عندنا قي أنه اذا جامع قبل عرفة فسد حجه ولزمه اتمامه 
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واوأكرهها وهى محرفة؛ حمل عنها الكفارة؛ ولاحج عليها 
فى القابل ؟ 

ولوطاوعته لزمها ما يلزمه : ولم يتحمل عتهاكفارة . 
قَضيا المناسك 





وعليهماالافتراق اذا وصلا هوضع الخطيئة حت 





والبدثة والحج من قابل . 

(الثاني) هل الجماع بعد وقوف عرفة قبل الوقوف بالمشعر كذلك أم لا ٠‏ 
قالالمفيد والتقي وسلار والمرتضى في الجمل ليس عليهالحج مزقابل بل البدنة 
لاغيرء لقوله صلى الله عليه وآله وسلم : الحج عرفة ') . ويقنضي ذلك أن من 
أدرك عرفات فقدتم حجه , 

وقسال الشيخ وابنا بابويه وابن الجنيد والفاضي وابسن حمزة والعجلي 
والمرتضى في الانتصار أنه أيضأكذلك » لرواية معاوية بن عمار في الصحيح 
عن الصادق عليه السلام : اذا وقع الرجل بامرأته وون المزدلفة أوقبل أن يأتي 
مزدلفة فعليه' الحج من قابل"! . وهوالمخثار . ونا ذكره المقيذ من غيرطريقنا 
وان صح حمل على أن معظم الحج عرفة لاكله . 

(الثالث) هل حكم الدبر حكم القبل في ما ذكرناه ام لا ؟ قال الشيخ في 
المبسوط نعم » واختاره العجلي والعلامة : لما تقدم من عدم الفرق ببتهما في 
الغسل والصوم وغير ذلك ٠‏ 

وقال الشيخ في النهاية والخلاق: اذا جامع فيما دون الفرجكان عليه بدئة 
دون الحج من قابل : لرواية معاوية بن عمار عن الصادق عليه السلام!؟ . 

177/8 الستن للبيهقى‎ )١ 


؟) التهذيب هرورم ء الكافى 4/ ولام 


ع) التهذيب ورمام ؛ الاستيصار,/ رووء الوسائل 7958/6 . 


-لاقه- 








وأجيب بأن الدبرأيضاً فرج لغة من الانفراج » فيكون الفرج اسم جلس 
يصدق على الموضعين ٠‏ 

(الراببع) هل حكم المملو كة والاجتبية بل والغلام كذلك ام لا ؟ فيه اشكال 
من عدم النص ونفي المساواة في العلة في المملوكة : ومن الاولوية في العقوبة 
في الاجتبية والفلام . وعليه الفتوى . 

وقال الحلبى : في الدبر بدئة لاغير : أم.ا وطي البهيمة فليس مناه وتقل 
الشيخ الافساد به . وبه قال ابن حمزة ٠‏ 

(الخامس) لافرق بي نكون الحج واجباً بأي سبب كان أوندباً .. ووجوب 
الحج هن قابل تابع في الفورية وعدمها لاصله ان فور ففوراً وان تراخياً 
فتراعياً . 

(السادس) حكم الموطوء حكم الواطي مع المطاوعة في وجو بكل مسا 
قلنا بوجوبه؛ اما المكره فلا . نعم لوأكره زوجته تحمل عنها البدنة لاغير لبقاء 
كرهته زوجته ففي تحملها نظر من حيث أنه هل يتحفق هنا 
اكراه أم لا: وعلى تقدبره هل تتحمل أم لا من حيث عدم النص ومسن استناد 
قمله اليها . 

واوأكره أمته تحمل عنها الكفارة ولايجب الحج بهاء خلافاً لابن الجئيد 
نعم قال الشهيد يحتمل وجوب تمكينها قويأ . 

ولوأكرها على الجماع أوأحدهما فلاشىء على المكره في سائر الاقسام . 

(السابع) اختلف الاصحاب في أنه هل الحجة الثاتية عقوبة والاولى فرضه 
وتسميتها فاسدة مجازآ وباإعكس . قال الشيخ بالاول : لانه قبل الجماع كانت 
فرضه فكذا بعد. 





صحة حجها ؛ ولو 





عملا بالاستصحاب وعدم دليل يعارضه » ولرواية زرارة في 
الصحيح قال : سألته عنمحرم غشي امرأته ‏ قال قلت: فأي الحجتين 


دوه 











لهما . قال : الأولى التي أحدثا فبها ما أحدثا ء والاخرى عليهما عقوية!' . 

وقال في المبسوط والخلاف واختاره ابن ادريس بالثاني ء لان الاولى 
فاسدة وكل ما كان فاسداً لايجزي ولا تبرىء به الذمة ؛ والمقدمتان اجماعيتان 
واختاره العلامة . 

قال بعض الفضلاء ؛: صقرى قياس ابنادريس ممنوعة: اؤلم برد قي حديث 
فساد حجه وان اشتهرفي عبارات الاصحاب وان ثبت حمل على نقصان قضله 
لافساد أصله وتجيره الكفارة والحج من قابل للعقوبة 

(الثامن) تظهر فائدة هذا الخلاف المذكور في مواضع : 

الاول ‏ الاجبر ؛ فانه اذا استؤجر لسنة معبنة فحج وأقسد فيهاء فان قلنا 
الاولى فرضه فقد أتى بسا استؤجر له فلا تنفسخ الاجارة : فاذ! أنى بالحج ثانياً 
برئت ذمته . وان قلنا الاولى عقوبة انفسخت الاجارة لعدم اتيانه بما استؤجرله 
في وقته . ويحتمل في الاولى الانفساخ أيضاً » لعدم اتيانه بحج صحيح ٠‏ 

الثاني في كفارة خلف النذر لوعينه بتلك السنة » فان قلنا الاولى عقوبة 
لزمت الكفارة لاخلاله بالمنذور في وقنه عمداً » وان قلنا هي فرضه لم تلزمه 
كفازة . 

الثالث ‏ فيالعيد اذا أعتق في الحجالفاسد قبلالوقوف اجزأه مع القضاء 
عن حجةالاسلام : ولوكان العتق بعد الوقوف وقاناالاولى فرضه لم يجزونجب 
حجةالاسلاميعد حجةالقضاء . وان قلناانهاالعقوبة اجزأه القضاء عن حجةالاسلام 
لصدق عتفه قبل الوقوف 

الرابع ‏ اذا صد بعد الافساد جازله التحلل ٠‏ فاذا أراد التحلل وجب عليه 
بدنة الافسآدودمالتحلل» فاذا تحللسقط عنه وجو بالاتمام وبقي وجوب الحج 

)١‏ الكاقى ع رعس ا التهذيب و لادج الوسائل +/7هاء 


سؤوه- 








ومعناه ألا يخلوا الامع ثالث . 
ولوكان ذلك بعد الوقوف بالمشعر لم يازمه الحج من قابل 
وجبره ببدنة . 


واواستمنى بيده لزمتهالبدنة حسب : وفيرواية: الحج ٠‏ نقابل, 





المستأنف . فعلى القول بأن الاولى حجةالاسلام والثانية عقوبة اذاكان ذلك في 
حجةالاسلام ؛ لايكفيه حج واحد فيهذه الضوزة . لان خجالاسلام لم يخضل 
للتحلل بالصد والعقوبة لا تجري ؛ فيجب عليه حجان حج الاسلام 
العقوبة بعده ٠‏ 

وعلى القول بآن الاولى عقوبةفاوا صدبعدالافساد والتحلل قهل يجب قضاء 
العقوبة أم لا ؟ فيه قولان » فعلى الاول لا يكفيه جج واحد بسل حجان أحدهما 





وحج 


للاسلام مقدماً والاخر للعقوبة بعده » وعلى الثاني يجزىه حج واحد وهوحج 
الاسلام وتسقط العقوبة ٠‏ 

(التاسع) لوأفسد قضاء الفاسد لزمه ما لزم في الاول مسن وجوب الاتمام 
والقضاء ولو كان الاول ندباً ؛ وهكذا لا الى نهاية . أما الجماع المتكرر بعد 
الافساد ففيه الكفارة لاغير » سوا ءكفرعن الاول أولا . 

قوله : ومعناه الايخلو الامع ثالث 

قيدهالعلامةبقوله ثالكمحترم» احترازعن صغي رأومجنون غيرمتعفقل ويستمر 
الافتراق الى آخرالمناسك . ولوحجا على غيرئلك الطريق فلاتفريق ٠‏ 

وقال ابن الجنيد يستمر التفريق في الحجة الاولى ويحرم الجماع الى أن 
يعود الىمكان الخطيثة : وانكان قد احلا : فاذا مضيا وبلفا الموضع لميجتمما 
حتى يبل الهدي محله ٠‏ 

قوله : ولواستمتى بيده لزمهالبدنة حسب وفىرواية والحج منقابل 


5055ظ 





ولوجامع أمته المحرمة'باذنه مكل ازمة بدنة أو بقرة أواشاة . 
ولؤكان مغيرا .“قشاة أوصيام ثلاثة أيام . 


ولوتجامع :قبل طواف الزيازة لزمه بدنة ‏ فان عجزفيقرة أوشاة. 





ولوطاف من طواف النناء تخمسة أشواط » ثم واقع ءلم يازمه 


الكقارة 'ؤأتم ظوافه . 


وقيل : يكفى فى البناء مجاوزة النصف . 


ولوعقدالم حرم لمحرمعلىامزأة ودخل ؛ فغل ىكل واحدكفارة. 


أماالرواية فرواها اسجاقبن عمار في الحسن عن ابىالحسن عليه السلام' 
وعمل بهاالشيخ في النهاية والمبسوط اذاكان قبل المشعر؛ وتبعه القاضي وابن 
حمزة . قال الشهيد لم أجدلها ممارضاً 

وأمااختيار المصنف فهوقولابن ادريس لاصالة صحةالحج وضعف الرواية 
فان اسحاققيل انه فطحية لكن قال ابن الجنيد هوفي حديث الكليثي عن مسميع 
عبدالملك عن الصازق عليه السلام: ومسسعبمدوح مدجهالصارق عليهالسلام 








يلقب بكرون بكسر الكاق : فائجبرضعف رواية.ابن عمار بهذه .مع أن القائل 
بها اكثر والعمل بها أحوط + 

قوله : وقيل يكفى فى البناء مجاوزة النصف 

قاله الشبخ لرؤانة"الصلاؤق عن ابئبقتيرعنالضاؤق عليه السلام؟) والمفهوم 


رواية حمران بِنَ أعين عَنَ الباقرعلية اللام : اؤاطاف من طواف النساء ثلاثة 





؟) الفتيه ,4+7 الوسائل ور ودع 


سأرؤةات 





وكذا لوكان العاقدٍ محلا على رواية سماعة . 

وم نجامع في احرامالعمرة قب نالسعى فعليةبدنة وقضاء العمرة. 

ولوأمنى بنظره. الى غي رأهله,فبدنة ازكان موسراً » وبقرة.ان 
كان متوسطاً » أوشاة ء انكان معسراً . 

ولونظر الى أهله لم يلزمه شىء الا أن ينظر اليها بشهوة فيمنى 
فعليه بدنة . ولومسها بشهوة » فشاة ؛ أمنى أو لم يمن . 





اشواط ثمخر جففشى فقد أفسدججه وعليه بدنة') . دل بمفهومه على أنه لوطاف 
أربعاً لم يفسد حجه ٠‏ 

والاولى ما قآله المضنف : وهواشتراط تمام الخمسة ‏ لآنالاجماع منعقد 
على وجوب الكفارة بالجماع قبل طواف النساء عامأخرج من ذلك اذا طاف 
خمسة أشواط ارواية الصدوق ع نحمران عن الباقر عليه السلام'' قيبقى الباقي 
على أضلة : مع أن رؤايتي الشيخ ضعيفتان : أما الاولى فلان في طريقها سهل 
ابن زياد وهوضعيف» وأما الثانية فقي طريقها علي بنابى حمزة وهوواقفى لعنه 
الله مغ أن ولالتها بدليل الخطاب وليسن بحجة . وأيضأ لويفت احد بمضمونها 
لاشتمالها على ذكرفساد الحج ولم يقل به أحدمتا . 

وأمسا ابن ادريس فحكم بوجوب الكفارة ولوبقي شوط واحد : عملا 
بالاجماع على أن من جامع قبل طواف النساء فعليه الكفارة , 

قوله : وكذا لوكان العاقد محلا على رواية سماعة 

هذا سماعة واقفي لكن انجبرضعف روايته بعمل الاصحاب . 

٠110/5 التهذيب ورع ام : الكاقى 4/ ولام . الوسائل‎ )١ 

؟) داجع صدر الرواية التى مرت آنا 


ميرو 





واوقبلها بشهوةكان عليه جزورنء وكذا لوأمنق عن ملاعَبة : 
واوكان'ع-ن تستمع على مجامع ؛ أو استمااع الى كلام امرأة 
من غرنظرء لم 'يلزمه شىء.ء 

والطيب : ويلزم باستعماله شاة ؛ صبغاً واطلاء وبخوراً وفى 
الطعام . 
ولا بأمن:بخلوق الكعبة وان مازجه الزعفران ٠‏ 





أالقلم ؟ وفيّكل ظفر مد من طعام . 
وفي يديه ورجلية شاة آذاكان فى مجلس واحد . 


قدمان . 





ولو قلم كل واحد منهما في مجا. 
واوأفتاه بالقلم فأدمى ظفره فعلى المفتى شاة . 

والمخيط : يازمنه.دم +ولواضطرجاز, ولوليس عدة.فيمكان. 
وجاق الشهر؛ فيه شاة بأو اطعام ستة مساكين لكل مسكين مدان 


ثلاثة أيام مختاراً» أو مضطراً . 





».لكل مسكين غدء و 


الابطيق شاة وفي أحدهما اظعام ثلاثة مسا كي 





أسه وسفط من رأسه شع رتصدق بكف من 





ولو كان بسبب الوضوء للصلاة قلاكمارة 


وكذا في تغطية الرأن ولو بالظيز 





قوله :. والتظليل فيه سائ رأ شاة 


ده - 











أو الارتماس أوحمل ما تسترة . 


والجدال: ولاكنا دو نالثلاث صادقاً. وفىالثلاث شاة. 





وفى المرةكذباً شاة . وفى المرتين بقرة . وفئ الثلاث بدنة.. 





منا قوائذ : 

(الاول) يحتملأن يكون التظليل بمعنى السترء ويحتمل أ 
به الضحى ء لقو له صلى الله عليه وآله وسلم : اضح لمن أحرمت لها والفائدة 
فيمن جلس في المحمل بارزأ للشمس وقيمن تظلل بالمحمل وليس هوفيه » 
فان الاول يصدق فيه المعنى الاول دون المعنى الثاني : والثاني بالعكس . 

وقال الشيخ في الخلاق: لاخلاف أن للمحرم الاستظلال بثوب نفسه مالم 
نمسه فوق رأسه ؛ وقضيته اعتباز المعنى الاول . 

(الثانية) لاخلاف في جوازه للمريض ومن لا يطيق الشمس وللشاء وعند 
ااتزّوْلٍة طلقا والقائل بالتحريم خضه بالرجَل سائر اختيارا .فال ابن :الجنيد 
يستحب تركه : وروى علي بن جعفر'! جوازه مطلقاً ويكفر» وقي مرسلة عن 





ن ما يفوت 


ابن غمرراى دجلا محرماً قد استظل فقال + 'افنح 
المناحرمت ,له <:اىاظهر واعتزل الكن.والظل م هكذا يرويه المحدثون يفتحالالف وكسر 
الحاء منإضحيت » وقال الاصمعى : انما هو اضح لمن احرمت له يكرا لهمرَة وفتح الحا 





1)' ىا للسات +'وفى الحدي. 








من ميت اسحى”: لانه انما آمره بالبرود للشمسء ومنه قوله تعالى « ؤانك "لا /نظما فيها 
ولا شل ] 
؟) التهذيب ه/ وعم ء الوسائل / بم؟ + دواءالشيخ باسناده عنموسى بن القاسم 


عالت اخى عليه اللام : اظلل وانا محرع ؟ ققسال : تغم وعليك 





غليأياذ! قدم مكة: ينجر بدائة. لكفادة الظل.. قالإفى الزافى : يعنى 
بعلى ابا !الحسن غلية االسلام . 










وقيل : في دهن للتطييب شاة . وكذا قيل في قلع الضرس . 


(الثالثة) اختلف في كقارته ‏ فقال الحسن فدية م.ن صيام أوصدقة أونسك 
كالحلق لاذى » وقال الصدوق بكل يوم مد » وقال الحلبئ للمختار لكل ينوم 
ابوعلى بن زاشد!' 'جوارّة لمن تؤذيه 
وروى سعد بسن سعدا؟ فيمن 
يؤؤيه حر الشمس يظلل ويفدي » وروى ابن بزبع*) شاة للتظليل لاذى المطر 
والشمس . والروايتان صحيحتان : والاولى قول الحليى وبدأفتى الشهيدٍ رحمه 
الله بحضورنا ٠‏ 

(الرابعة) يجوز المشي تحت الظلال وفيظل المحمل ؛ لعدم صدق التظليل 
فيهما عرفا . 

قوله : وقيل فى الدهن الطيب ) شاة ؛ وكذا قيل فى قلع الضرس 

أما القول الاول فللشيخ في النهاية والمبسوط والخلاف ؛ واختاره ابسن 
اوريس سواء كان مختارآ أومضطر] : وهوجيد من حيث أنه استعمل الطيت 
وكفارة استعمال الطيب شاة ٠‏ 

واستضعاف النصتت لاوجه لهء فان الفرق بيسن الدهن الظيب والطيب 





)١‏ التهذيب ه/ ١١س‏ + الاستبصاد؟/ ها ء الوسائل و/عو1 م 


؟) التهذيبه/ ددم 
ع) الاستصاد 14/7 التهب 





.م : الوسائل 4180/9م7 





ع) الفقيه ؟/درىء الكاقى 4/ اوم ؛ التهذيب ١/0‏ اس : الاستيصاد 156/1 * 
الوسائل ٠344/5‏ 


ه) فى المختصر التاق ل بمصرء وقيل فى دهن للتطييب شاة 
3 ع6 


هاه 











مسائل ثلاث : 

(الاولى) في قلع الشجر عن الحرم الاثم عدا ماس 
سواءكان أصلها فى ال 
الصغيرة شاة . وفى ال 








وفرعها . وقيل : فيها بقرة . وقل : فى 
ة بقرة. 

(الثانية) لو تكرر الوطء تكرر الكفارة . 

ؤلوكرر اللبس. ؛ فسان اتحد.اللبس .لم يتكزرء».وكذا لوكرر 
الطيب ٠‏ 


ويتكر رمع اختلاف المجلش'. 
(الثالثة) اذا أكل ١ل‏ 


لمحرم أولبس مايحرم عليه» لزمة دم شأة . 


فرق ضعيف ٠‏ 

وقال:الشيخ في الجمل اتهاهكروه .,وليس يشى» . 

وأما.الثاني.فهزقوله في النهايةاستنادأً الى هارواة محمد بن .عيسى عن عدة 
من أصخابنا. عن رجل من خراسان أن منألة وقعث قي المومتم لم.يكن .عند 
مواليه فبهسا شىء [وهو] محرم قلسع ضرسه فكتب«يهريق وما )..واستضغفها 
المضئف لجهالة السائل والمسثول وكونها مكاتبة » وهواستضعاف حسن . نعم 
قال ابن بابويه وابن الجنيد لابأس به مع الحاجة :ولم يوجبا شيثاً 

قوله : فى قلع شجرة م نالحرم الاثم عدا مااستثنى سواء كان اصلها 
فى الحرم اؤفرعها : وقيل فيها بقرة : وقيل فى الصغيرة شأة وفى الكبيرة 
بقرة . 

مراده الام خاصة مسن غير كفارة والمستتى هوج انظ والفواكه 


)١‏ التهذيب وم ممع الوسائل 86م 


كوهد 












وتسقط الكفارة عن الناسى والجاهل الا فى الصيد . 


والاذخمروعودي المحالة!' وما ثبت في ملكه . ومستند ذلك روايات 





وأما القائل بالبقرة مطلقاً فهو الشيخ في النهاية والتهذيب وتبعه القاضي » 
ومستنده رواية مرسلة رواها موسى بن القاسم") . 

وأما التقصيل بين الصغيرة والكبيرة فقاله الشيخ في المبسوط والخلاف » 
واختاره ابن حمزة . ولم نعلم له مستندا : ولاجل ضعف مستند الثاني أسند 


المصنف الحكم الى قائله ٠‏ 


)١‏ فى التهذيب د/ الم باسناده عن زدادة عن انى جعفرعليّة السلام قال ؛ دخص 
دسول الله صلى اقه عليه وآله فى قطع عسودى المحالة. وهى البكرة التى يستقى بها - 
من شجر الحرم والاؤخر. 

١؟)‏ التهذيت حوس الوسائل 8.1/6 





لاذه - 








كتاب الجهان 


والنظر في أمور ثلاثة : 

(الاول) من يجب عليه ؛ وهوفرض على كل من استكمل شروطاً 
ثمائيه : البلوغ ؛ والعقل؛ والحريةء والذكورة ؛ وألا يكون هما 
ولا مقعداً : ولا أعمى ؛ ولامريضاً يعجزعنة 


وانما يجب مع وجود الامام العادل : أو من نصبه لذلك » 





ودعائه اليه , 
ولايجوز مع الجاثر الا أن يدهم المسلمين من يخشى منه على 


بيضة الاسلام أويكون ببنقوم ويغشاهم عدو فيقصد الدفم عن نفسه 





فى الحالين لا معاونة الجائر. 


اومن عجز بافسه وقدز علئ الاسثتابة وجبت؛ وعليه القيام بما 








يحتاج اليه النائب ٠‏ وأو استناب مع القدرة جاز أيضاً . 


دده 








ة: ارضاد لحفظ الثغرء وهى 





ستخبة » ولوكان الأمام 


حفظاً واعلاماً . 


ولو نذر المرابطة وجبت مع وجود الامام وفقده . 

وهو [الجهاد] لفة فمال مسن الجهد وَهوالمشقة البالغة ؛ وأصله: المبالغة في 
الاستخراج ؛ ومنة جهدالبعراذا بالغ في استخراج مائها . وقبل سمي جهادا من 
اللبن المجهود!! ؛ وهوالذي أخد زبده : وكذلك الجهاد يستخرج لشدئةقوة 
القوى كما يؤخذ زبداللبن 

أوشرعا بذل النفس وألمآل في اعلاءكلمة الله ٠‏ بدخل فيه قنالالتمعر > 








وجهاد الباغين . وهوم نأعظم أركان الاسلام : قالالله تعالى واتالله اشترى من 


المؤمنين أنفهم وأموالهم بأن لهم الجنة »'' وقال صلى "الله علية وآ له وسلم : 





فو ق كل ذى بربرجتى يقتل في سبيل الله فليس فوقه بر؟أوفال علي عليه السلام 


1) قال الاشمعى #كل لين عد مذقه بالماء فهو مجه 





اى اخعرجث 'ذابدوكله : وجهدت الطعام أى اشتهيته 
.وقال فن المضباح م جهدت اللبن جهدا : مزجتم با لماء ومخضته جن ىاستخرجتٍ زيده 
فصا دحلو لذيذ].ء فىالحديث عنه صلىاله عليه وآ له وسلم «اذا جلس بينشعبها وجهدها» 


اللبن الحلوكما شبهه بدُوقٌ السل يقوله 





>) التهثيب 188/5 : الكاقى و/مه ء وقيه : فاذا فل فىسييل لله ظيس ,قوق بر . 


عكاكم- 








وكذا 'لوؤنذرأت يضرف شيئاً الىالمرابطة وان لينذزه ظاهراً 
ولم يخف الشنعة . ولا يجوز صرف ذلك في غيرها من وجوه البز 


الع ا( راب انعد وه الله لخاصة أوليائه (5 . 

وهوفر ضكفاية على من حضلت قية شرائظه'؛ وله خاضتان : 

(الاولى) أنه لايقبل النيابة الامع حياة المنوب لامع موته ؛ بخلاف باقي 
العبادات فان منها مالا يصح حال الحياة كالصلاة والصوم » ومنها ما يصح حال 
الجياة والموت كالز كاة؛ ومنها مالايصح فيالحياة الام الضرورة كالحج ويصح 
في حال الموت ٠‏ 

(الثابية) انه متى جازقعله وجبفعله ٠‏ فوجوبه لاينفك عن جوازه » فالاولى 
مطلقة والثانية اضافية والاخيرة شأنكل واجب على الكفاية . 

قوله : وكذا لوندران يصرفشيئا الى المرابطة وان لم ينذره ظاهراً 
اولم؟) يخف الشنعة؛ ولايجوزصرفذلك فىغيرها من وجوه البرعلى الاشبه 

نذر صرف شىء الى المرابطة اما في حال ظهورالامام أوغيبته » والثاني 
اما أن يكون نذره ظاهراً ويخاف الشنعة بتركه ولاخعلاف في وجوب الوفاء به 
شي هذه الاحوال: أما لوكان الامام غائياً ونذرخفية أولم يخفشنعة فقال الشيخ 
هذا لايجب الوقاء به ويضرف في وجوه البر» ومستنده رواية علي بن مهزيار 
قال :تكتب رجل من بنىهاشم الى ابى جعفر الثانى علي السلام اندكتب في جواب 
مسألته بخطه وق رأته : ان كان سمع منك أحد من المخالفين فالوفاء به انذكنت 


6 الكاقى ه/ 4 ء التهذيب +/15 وليس فيه « من ابواب الجنة‎ )١ 


؟) فى المختضر التاقع ل يمضر: ولم يخق, 


لاه ل 











وكر توا ميعز شيع 





جازله الفرابطة_أووجبت + 


وده 





تخاف شنعته والا فاصرف مانويث تن ذلك فى ابُواثٍ لبر" وتابّعها القاضي” 


قالالمصنض + وهذا فتعين» .لان 'المرايطة لاتسئلرّم جهاد فلايتوقت على 
بسط يد الامام؛ بل دي ارصاد.لحفظ الثغر 6 وهوالجد المشترك بين ؤارالشرك 
ودارالاسلام: وذلك الحفظ واجب على المسلمين على الكفاية مطلقاً عبن غير 
شرط ظهورالامام : وحينثذ يجب الوفاء بالنذر لعموم قوله صلى الله عليه وآله 
أوسلم: من نذرْآن بطي الله فليطعه'1 . وأما الرّؤاية قأول ما فيها أنها مكانبة وؤلك 
موجب لضعفهاء والثاني جهالة النائل» والثئالت أن"النذران كأن صحيسً وجب 





الوفاء به.ؤالا؛ يكون باطلا الا.أنه صرف في-ؤجتوه البر. 

ثم ان الينهلنفي حمل الرواية على تقديرصضحتها على نذرمعتقد !؟ غيزملفوظ 
به فائه لاينعقد وتستحب الوفاء به : والعلامة حملها على المرابطة في ثف رلانّجيا 
المرابطة فيه . 

قي الحملين نظر': أما الاؤل فلآت النذرْ حَميقَة في المتعقذ وه والملفوظ ٠‏ 
والاطلاق ينصرف اليه . وأما الثائي فلان الكلام في ندر المرابطة لافي موطع 
المزابطة م والوفاء بالنذ زعلى:تدير'انعقاؤه والجب . 

قوله : وكذا لواخذ من غيره شيئاً ليرابط لم تجب عليه اعادقه عليه 
وان وجده وجازت له المرابطة اؤوجبت 

قالالشيخ بناء بعلىمذهيهأنه لوأخذ شخص من شخص شيعا ليرابط يدبوجب 


)١‏ التبديت1575ا 


؟) اماج 717 لمجت 





*) ني بعض التلخ 





النظر الثاني #.فيمن يجب جهادهم وهم ثلاثة : 

(الاول) البغاة : يجب قتسال من خرج على امام عَاذل اذا دعا 
اليه هو أو من نصبه . والتأخرعنه كبيرة . 

ويسقط بقيام من فيه غنى ٠‏ ما لميستنهضه الامام على التعيين. 

والفرار منه في حربهمكالفرار في حرب المشركين . 

ويجب مصابرتهم حتى يفيئوا أو يقتلوا . 

ومن كانله فئة أجهز على جر يحهم وتبع مدبرهم »وقتلأسيرهم. 

وهن لافئة له يقتصرعلى تفريقهم 

فلا يذفف على جريجهم ولا يتبع مسدبرهم ولا يقثل أسيرهم 
ولا يسترق ذريتهم ولا نساءهم ولا تدؤخذ أموالهم التق ليست فى 





اعادته على ذلك المالك إن وجده ولايجوز المرابطة به وانلميجده وجب عليه 
الوفاء به ولزمت المرابطة . 

وهذا ضعيف : اما اولا فلماكرنا منمشروعيتهاحال الغيبة وهي قابلةللنيابة 
فلاوجه لمع منهاء وجينئذ لايجب زدالمال على صاحبه وتكون المرابطة واجبة 
على الاخذ ان كان بعقد اجارة وجائزة ان كان بعقد جغالة : 

:م ات ف يكلام الشيخ نوع تناقض + فا نكلامه بدل على أن مسع وجدان 
صاحب المال لايجب الوفاء بالمرابطة ويعاد عليه ماله وبع عدم وجدانه يجب 
الوفاء بهاء والوجدان لادخل له قىوجوب الوفاء بها وعدمه ء فكأنه قال يجب 
الوفاء بها ولايجب الوفاء بها » وهوتناقض ٠‏ 


د الاه- 




















وهل يؤخذ ما حواه العسكرمما ينقل ؟ فيه قولان » أظهرهما: 





كسم أموال الحرب". 

(الثاني) أهل الكتاب: والبحث فيمنتؤخذالجزية منه وكميتها 
وشرائط الذمة . 

وهى تؤخذ من اليهود والنصارى » وممن له شبه ةكتاب»: وهم 
الع 

ويقاتل هؤ لاءكمايقائل أهلالحرب حتى ينقادوا لشرائط الذمة 
فهناك يقرون على معتقدهم . 


واعلم أن الضميرفي قول المصنف « لم يجب عليه » عائد الى فاعل أخذ 
وهوالمؤجر نفسه » وفي « اعادته » عائد الى « شيثا » وفي « عليه » الثانية عائد 
الى «غيره» وهوالمستأجر؛ وفي < وجده » عائد الى « المستأجر » وهوصاحب 
ضمير د عليه » الثانية ٠‏ 

قوله : وهل يؤخذ ما حواه العسكر مما ينقل ؟ فيه قولان اظهرهما 
الجواز . 

الجواز مذهب الشيخ في النهاية والخلاف والمرتضى فى التنزيه,وابن ابى 
عقيل وابن الجنيد والقاضي والنقي » واخختاره المصنف والعلامة لوجوه 

(الاول) انه أظهر في الفتيابين الاصحاب ٠‏ 

(الثاني) ما زواة ابوحمرة الثمالي عن غلي بن الحسين عليِهها النلام قال: 
سار علي عليه السلام والله في أهل البصرة يسيرة رسول الله صلى الله عليه وآله 


عله - 





وسلم بينوم الفتح 77 نوهو يذل على قسمة أُموالهُم + 
(الثا العصلى الله عليه وآله : حربك ياعلي حر بى '. أي مثله؛ وحرب 
الرسول « ص » يؤخذ فيه الاموال فكذا هنا 








رب النبى صلى الله عليه وآاه وسلم يتبع فيه المدبر ويجهز 
قب على الجريح * 
ذلك بالدليل قببقى الباقي على عمومه . 

(الراييع)نار ؤاد,ابن ابى عقيل م رسلا ,ومثل لاي ميل الاعن ثقة. عضوم ًاذا عمل 
بالرواية : انرجلا من عبدالقيس قاميوم الجمل فقال : ياأمير المؤمنين ماعدلت' 





حيث تقسم بيننا أموالهم ولاتقسم بينا نساءهم وأولادهم . فقال له أميرالمؤءنين 
عليه السلأم : انكنت كازبأ فلا أمانك الله حتى تدرك غلام تُقيفّ , وؤك أن 
دارالهجرة حرمت عافيها ودارالشرك أحلت مافيها فأيكم أذ أمة في سهمه!؟. 

وعدم الجواز مذه ب الشيخ في الميسوط والسيد في التاصريات وابن اذريس 
لنا راذا ابن عباس عن النبى صلئ الله عليه وآله وسلم,أنه قال :,المسلم أخخ 
المسلم لايجل له أدمه وماله الابطيب.*ن.نفسه؟ ' .ولماروي أن عليا جليهاليلام .لما 
بالجمل قالواله : باأمير المؤمنين الاتأخذ اموالهم ؟ قال : لا لانهم 





عالناس 
اتحرموا بجرّمة الاسلام فلاتحلاموالهتم.في دارالهجرة*4..إومازوي أيض ا يغن ابى 
قيس أن علي عليه السلام نادى : من وجد ماله فليأخذه » فمربنا رجل فعر ب قدازاً 


تطبخ فيهاء فسألناه ان إصببر حتى' ينضح فلم يغعل ورغ برجله فأحدها .*١‏ 


156/5 الكافى ه/+؟» التهذيب‎ )١ 
؟) كفاية الاث‎ 


ع) المختلف 11/١‏ وف 
؛) المخلف 199/1 : ادا 









عم مجم الليان*187 





هم » ,يدل ولا اولادهي, 


6 اللكلث 1597 


3005 





ولاتؤخذ الجزية من الصبيان والمجانين والبله والنساء والهم 
على الاظهر. 

ومن بلغ منهم أمر بالاسلام أو التزام الشرائط ء فان امتنع 
صار حربياً ٠‏ والاولى ألا بقذ الجزية فانه أنسب بالصغار. 

و كان علي عليه السلام يأخذ منالغنى ثمانية وأربعين درهمآ » 
ومن المتوسط أربعة وعشرين. ومن الفقير اثنىعشر درهماً » لاقنضاء 
المصلحة . لآ توظيفاً لازماً . 


ا وو 5/1 رؤايه تلا عبان مضا كه بشسهيود نه امع أن 

تمنع اسلامهم مع حصول حربهم وأما باقي الروايات فغيرمعلومة الضحة * 

وللشيخ قو لآخربالتفطيل » وهوأن من رجنع الىطاعة الامام لايجوز أذ 
ماله ومن لم يرجع يؤخف ماله . 

قوله: ولايؤخذ الجزية من الصبيان والنساء والبله والهم على الاظهر 

الخلاف في الهم وهوالرجل الكبير » فقال ابن الجنيد لاجزية عليه » وقال 
الشيخ تؤخذ » وتبعه القاضي وابن حمزة عملاباطلاق قوله تعالى « حتى يعطوا 
الجزية عن يد »'): ولرواية حفص بنغياث عن الصادق عليه السلام!'؛ وحفص 
.وان كان عامياً لكن اطلاق الا 
غنيأ ذا رأي فيعينهم بماله ويدبرهم برأيه؟ » وقد ورد ف يكلام علي عايه السلام 
رأي الشيخ أحب الي من مشهد الغلام ٠‏ 


كد مضمون روايته + ولانا الهم 'قدٍ يكون 





76: شودة الثوية‎ )١ 
161/5 ؟) التهذيب‎ 
ح) المنقول انه انكان ذا دأ أوقتال اخذت منه والا فلا‎ 


هلاه - 








ويجوز وضع الجزية على الرؤس أو الارض ٠‏ 
تسر أو ليمك الاق 1 | الجواز 
وفي جواز الجمع قولان » أشبههما : الجواز. 


وَاذا أسلم الدذمى قبل الحول سقطت الجرية . 


أشبههما : السقوط . 





ولوكان بعده وقبل الاداء فقولان » 


وتؤخذ من تركته ؛' لومات بعد الحول ذمياً . 


قوله: ويجوز وضعالجزية على الرؤس أوالارض: وفى جوازالجمع 
قولان اشبههما الجواز 
أي الجميع بيسن الرؤس والارض » بأن تؤخذ مئه جزية عسن نفسه وعن 
أدضع ]سرف 
قال ابن: النجنيد والتفي يجوز الجمع : لانه انسب بالصغار ولاصالة اباحة 
أموالهم ء ولان تقديرها منوط بنظر الامام فاؤارأى الجميع جاز 
اوقال الشيمّ في التهابة والقاضي وابن حمزة والعجلي بعدم خوازه » لرواية 
محمد بِنْ منلم في الستحيح عن الضادق عليه السلام قال ؟ ان شاء الامام وضع 


نس علئ أموالهم شىء وانشاء فعلى 'أموالهم ويس على 





رَؤْسهم شى*' 
والاقوىأن تقول : اذا اتفقوهم والامام على قدرقأزاد الامام بعدؤلك نقسيطه 
على الرؤاس على" الامو ال جا 
قلايجوز للرواية المذكورة 
قوله : واذا اسلم الذمى قبل الحول سقطت الجزية ؛ ولوكان بعده 
قبل الاداء فقولان اشبههما السقوط 


أنااأذا ثرا جنل لزيد ]نعزئ عِلن الازعق 








118/4 الكاقىم رلاده ؛ الاستيعادم/جةء التهديب‎ )١ 


-لاه- 











» وألا يؤذوا: الْمَسَلمي 
كالزنا بنسائهم أو السرقة لاموالهم » وألا يتظاهروا بالمحرمات 
ء والز 
ولا يضربوا ناقوسء وأن تجرى عليهم أحكام الاسلام 








قرب :ال ؛ ونكاح المخارم ؛ وألا يحدثوا كنيسة 
ويلحق بذلك :.البحث فى الكنائس والمساجد والمساكن . 
ولا.يجوز استئناف البيع والكنائس في يلاد الاسلام » وتزاك 
ل واستحدثت . 
و لاءبأش بماكان عادبا قبل الفتح » ويما أحدثوه في أرض 
ها . 
ولا يعلى الذمى بنيانه فوق المسلمء ويقر ما ابتاعه من مسلم 
على حاله . 


واو انهدم لم يعل به 








الصلح ؛ ويجوز 





ولا يجوز لاحدهم .دخول المسجد الحرام ولاغيره :ولو أذن 
له المسلم.. 

مسألتان : 

(الآولى) يجوز أخذ الجزية من أثمان المحرمات كالخمر. 


(الثانية) يستدى ال 





من قام مقام المنهاجرين فى الذب عن 
الاسلام من المسلمين 
(الثالث) من ليس لهم كتاب ويبدأ بقتال م نيليه الامع اختصاص 


لاه - 











الابعد بالخطرد 

ولايبدؤن الا:بعدالدعوة الىالاسلام فان امتنعوا بحل جهادهم. 

ويختص بدعائهم الامام “أو من يأمره 0 

وتقط الدعوة عمن قوبل بها وعرفها . 

وان اقنضت المصاحة المهادنة جاز: لكن لايتولاها الاالامام 
أو من'بأذن له : ويذم الواحد من المسلمين للواحد ؛ وتعضئ ذمامه 
على الجماعة ولوكان أدونهم . 

وهن دخل بشبهة الانان فهو آمن حتى برد الى مأمنه . 

لو استذم فقيل : لا نذم. فظن أنهم أذنوا'فدخل وجب:اعادته 
الى مأمنه 'نظراً فى الشبهة.. 


دذاقول الشيخين فىالنهاية والمقنعة والقاضي وابن اءريس رجلا 
الله عليه وآله وسلم : الاسلام يجب ماقبله''. وقوله: لاجرّية عَلىمسلم''. ولان 
لازم الجزية الصغار ولازم الاسلام الاعز از.ء وهما متنافيان فتنافئ ملزومهها ٠‏ 

وقال الشيخ في النهاية والتقي بعسدم سقوطها : لاستقرارها بحول الحو 
كالزكاة . 


والجواب : بالمنع من المساواة وبحصول الفرق : فان الزكاة تجب في 


ابزاهيم قى تضير إلاية.:.. و .من الاسراء «.وقالوا ل بؤمن لك 





خا » ونه تقدير البرهان 6.07 ء نور التقين 377ووء 





لاه - 





ولايجوز!افراراذا كان العدوعلق الضعف أوأقل*الا لمتحرف 


#ولوغلت على الظن العطب على الأظهرة ولؤكان 





ويجوز المحاربة بكل ما يرجى به الفتح :كهدم الحصون » 


ورمى المناجيق + ولا يضمن ما يتلف بذلك المسام. 





ويكزه بالقاء النارء 


العين والجزية في الذمة . 

قوله : ولا يجوز الفرار اذاكان العدو على الضعف أوأقل الا لمتخرف 
لقتال اومتحيز الى'فئة ٠‏ ولوغلب على الظن الطب )١‏ على الاظهر 

هنا قوائفا : 

(الاؤلى) كان في مبندأ الانلام يجب ثبات الماثة اللالف' 6 ثم تخ تؤلك 
بوجوب ثبات النائة للنائتتن والالك للالفين:: وذلك هوالضنف ؛ بأن بكون 
المسلمون على التق من 


انتتتي من هذا الناتا + متحرق” لقتال 





ز. وهذا نمالا علاق قي . 








وَميزٌ الوافكة . 


أما المتخررف فالدران به المستعد لاقتال » بأن يصلح لامته ؟! ويطلب ماءآ 





المكان عظشه: أو مأ كولا لمكان جوعه أو لكون الشمسس: في مقابلته.. والتحرف 
نه التخرف في ظلب الرزق أوهوالميل11. 


نوله « لقتال » أي لا يكون تحرفه للفرار. 






لغ اليل ألى حرق أوطرق + 





جهة يظن حصول الرزق فيه 


)١‏ عطب عطيآ 


؟) اللامة بالهمز 











م مثل غرف 











.وأما المتحيز فهو المائل الى حيز. والفئة الجماعة من الناس المتقطعة عن 
غيرهاء ويشترط كونها صالحة للاستنجاد قريبة كانت أو بعيسدة . اللهم الا أن 
يفرط البعد بحيث يعد فرار] .١‏ 

(الثانية) لوغلب على الظن العطب في الحالة المذكورة هل يجب الثبات 
حيتئذ أم لا ؟ قال في المبسوط : فيه قولان , أحدهما الجواز لقوله « ولا تلقوا 
بأيديكم الى التهلكة » "١‏ وثانبهما عدمه لقوله « واذا لقيتم فثة فائبتوا » '". 

واختاره المصنف ء للامر بالثبات مطلقاً ولجواز كذب ظنه ؛ لقؤله تغالى 
« إن يكن متكم ماثة صابرة يغلبوا ماثتين »؟١‏ وهذا أجود ؛ لان التغرير بالنفس 
ليس مناقي للجهاد بل مقصود فيه ٠‏ 

(الثالثة) حيثقلنا بوجوب ثياتالجملة للجملتين كالماثة للماثتين والالف 
للالفين » فهل ينسحب الحكم الى الاحاد بمعنى وجوب ثبات الواجد للاثنين 
وتحريم فراره منهما أم لا؟ قال الشيخ قي النهاية نعم ؛ وقال في المبسوط لا . 

وتؤيد الاول رواية الحسن بن صالح عن الصادق عليه السلام قال : من 
فر من رجلين في القتال ففد فر ومن فر من ثلاثة من الزحف فلم يفر*). 

والاجود الثاني » لان الهيئة الاجماعية لها تأثير من المراقبة والمعاضدة » 

)١‏ قال فى مجمع البيان و الا متحرفآ لقتال » أى الا تاركأ مؤقفً. الى موق فآخر 
اصلح للفتال من الاول : وقيل معنا الا منعطفاً مستطر دأ كانه يطلب عودة يمكته اصابثها 
قبتحرف عن وجهه ويرى انه يفر ثم يكر والحر بكر وفر. «أومتحهزاً الى قثة» أى منحاذا. 
الى جماعة من المسلمين يريدون العود الى القتال ليستعين بهم . 
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ويحرم بالقاء السم » وقيل يكره . 





ولوتترسوا بالصبيان والمجانين أوالنساء ولم يمكن الفتح الا 


بقتلهم جاز : 


وكذا لو تترسوا بالاسارى من المسلمين فلا دية . 


وفى الكفارة قولان . 





وذلك لا يحصل في الواحد فيجوز فرار الواحد من الاثنين . والرواية ضعيفة» 


لان الحسن بن صالح زيدي اليه نسب الصالحية منهم ‏ 
قوله : ويحرم بالقاء السم وقيل يكره 


الاول قول الشيخ في النهاية وابن ادريس ٠‏ لرواية السكوني عن الصادق 
عليه السلام عن أبيه عن علي عليه السلام : ان النبى صلى الله عليه وآله وسلم 


نهى أن يلقى السم في بلاد المشركين!'. 


والثائي قوله في المبسوط وابن الجنيد » لانه في معنى ارسال الماء عليهم 
واحراقهم بالنار ورميهميالمناجيق؛ و كل ذلكجائز وانكان فيهمالنساء والصبيان 
والشيوخ وأسارىالمسلمين والتجار. وللعلامة القولان ؛ واختارالشهيد الاول. 

وفيه نظرء لضعف السكوني وامكان حمل النهي على الكراهية . 

قوله : وكذا لوتترسوام) بالاسارى منالمسلمين فلادية وفى الكفارة 


قولان 


القولان للشيخ قال في النهاية لم يلزم الدية وسكت عن الكفارة » وظاهره 
أنها ليست واجبة والا لذكرها . وقال في المبسوط يلزم الكفازة لا الديسة» 


83/1١ الكافى /م؟ء التهذيب 148/1 + الوسائل‎ )١ 


؟) الترس يضم التاء وسكون الراء: صفحة من القولاذ أوالجلود مستديرة تحمل 


للوقاية من السيف ونحوه ؛ وتترس + تستر بالترس م 


الف 








ولا بة 
ويحرم التمثيل بأهل الحرب والغدر والغلول منهم 


ل نساؤهم ولوعاون »المع الإضطرازة 








ويقائل في أشهر الحرم من لا يرى لها حرمة » ويكاف, عم 
يرى حرمتها 


ويكره القتال قبل /١‏ 
والمبارزة بين الص 





ل ء والتبييت ؛ وَأن تعرقب الدابة » 





بر ادن الامام 





ن فتحريررقبة مؤفنة)(20 





م غلاولكم 





واحتج بقوله تعالى «وات 
واختاره ابن اوريس 

قال بعضن الفضلاء : اذه ليس بشىء » لان الكفازة عَلى تقدير الذنب ولا 
ذنب على القائل مع اباحة قتله 

وعندي فيه نظر: لانا نمنع أن الكقارة على نقدير الذنبٌ والآ لما وجب 
عَلَى القاتسل خخطأكفارة والنص والأجماع بخلافه . مع أنة لا ؤنبافيهء لقوله 
السيان ب آي ذنيهما والمهماً 
أمك, 





صلى الله عليه وآله وسلم : فيع عن أبتي الخطأ 
ولا نسلم أن قتل الثرس مباح مطلقاً بل يجب تحري العدول ء: 





فاذاً 





الحق ما قاله ابن ادريس - 
قسوله : ويكره القتال قبل الزوال والتبييت وان تعرقب )١‏ الدابسة 
والمبارزة بين الصفين بغير اذن الامام 





؟) عرقب الداية : قطععرقو يها . ونعرقبها + ركبها منخلفها. وهوهنا يمعنى عرقب. 





والعرقوب : عضب مؤترخلف ١‏ 











النظز الثالث فى التوابع ن وهى أربعة : 
(الاؤل) في قسمة الفىء : يجب اغضراج ماشرطه الامام أؤلا 
كالجعائل» ثم بماتحتاجاليه الغنيمةكأجرة الحافظ والراعى» وبما 
يرضخ لمن الاقسمة لهكالتساء والكفار والعبيد + 
٠‏ (الآول) القتال قبل الزوال لكلا يمتغلوا به عنالصلاة. بل عند الزوال بعد 
الصلاة » لان تفتح عتده أبواب السماء وتنزل الرحمة والنصر وهو-.أقرب الى 
اللبل وأقل للقتال . 

(الثاني) التبيبت ..وهوالهجوم عليهم ليلا لثلا يمع الفتل فيقن لا يجوز 
قتله من مسلم وامرأة وصبى »؛ واو دعت الضرورة الى حد ذلك جاز 

(الثالث) ان تعرقب الدابة ٠‏ اللهم ان يرى الفارس ذلك ضلاح كما فهل 
جعفربنابى طالب بموتة ...قال يعضهم.: هذا يفعله الفازس .اذا عرف أنه مغلوب 
لثلايتقرى المشر كوذبها...وانما قلنا بكراهته لالمصلحة لائه يؤول الىهلاكها 
ونهى رسول الله وص» عن قنل الحبوان لغير مأكلة ') 

(الراببع) المبارزة بين يدي الامام بغير اذنه ٠‏ وتجرير القول هنا .انها قد 
تكون واجبة مع الزام الامام بها ؛ وقد تكون محرمة مع نهيه عنها » وقدتكون 
مستحبة مع دعائله اليها لا مع التعيين والالزام ؛ وقد تكون مكروهة اذا خعلت 
ول الكراهية . 

قوله : وبما يرضخ لمن لاقسمة له كالنساء والكفار 

الرضخ هنو العظاء اليسير.؛:وأضله البسير من كل شىء ؛ ومنه قولهم «كان 
سلمان رحمهالله يرتضخ لكنة فارسية : و كان صهيب يرتضخ لكنة رومية ؛ وكان 





عن هذه الاسباب وميع استيذان الامام 


غ8/1١ الكاقى ه/ وم ؛ التهذيب 5/+1 + الوسائل‎ )١ 


عم - 








ثم يخرج الخمس» ويقسم الباقئ بن المقاتلة. ومن ضرا لقتال 
وان لم يقائل حتى الطفل ولو ولد بعد الحيازة قبل القسمة . 

وكذا منيلتجق بهم من المدد: للراجل سهم وللفارس سهمان: 

وقيل : للفارس ثلاثة.. 

ولوكان معه أفراس أسهم للفرسين دون ما زاد . 


بلال يرتضخ لكنة حبشية 0(6. 

قوله : ثم يخرج الخمس 

قبل اخراج الخمس قبل هذه المذكورات مين أصل الغنيمة ؛ لقوله تعالى 
« واعلموا أنما غنمتم من شىء فأن لله خمسه »!؟ والضميزعائد الى «ما » وهي 
للعموم ‏ وهوقول الشيخ فى الخلاف . 

وقبلبل بمد هذه » لانالقتيمة في الحقيقة هوماحصل واستقرملك الغائمين 
عليه » وؤلك [هو] ما بعد هذه المذكورات : وبه قال في المبسوط . وهو 
الوجه , 

قوله : للراجل سهم وللفارس سهمان ٠‏ وقيل للفارس ثلاثة 

الاول قولالشيخ وابنابى عقيل والتقي والقاضي وابن حمزة وابن ادريس 





أ ليس با أكثير. والرضخ والرضخة : 





)١‏ دضكك له رضخا منباب نفع 
الثىء اليسير تسمعه من الخبر من غير أن تستبينه : قال المبرد”+ 'يقال فلان ير تفغ .لكثة 
جمية اذا نشأ مع العم ينا ثم ضاد منع العربٍ فهو يتزع الى العجم فى ألفاظ من 
ألفاظهم لا يستمر انه على غيرها ولو اجتهد . قال وفىحديث صهيب « كان يرتضح لكنة 
إن هذا ينزع فى لفظه الى الروم وهذا إلى 








دومية ؛ وكان سلمان يرتضخ لكنة فادسية » 
الفرس ولا يستمر لا نهمًا على | لعريية استمراداً 


؟) سودة الانقال قرع 


-غله- 





وكذا يقسم لو قاتلوا فى السفن وان استغئوا عن الخيل ؛ ولا 
سهم لغير الخيل : ويكون راكبها فى الغنيمةكالراجل . 
والاعتبان بكونه فازساً عند الحيازة لا بدخول المعركة : 


والجيش شارك سريته ولا يشاركها عكر البلد : 





وصالح التبى عليه السلام الاعراب عن ترك المهاج: 


يشاعدوا اذا استنقر بهم » ولانصيب لهم فى الغنيمة . 


لرواية حفص بن غياث عن الصادق علي هالسلام! وهي وان كانت ضعيفة بحفص 
وكوثها مكاتبة أيضاً لكن عمل الاصحاتٍ جبروهتها ‏ 

والثاني قول ابن الجنيد والمرتضى ٠‏ لروان 
عليه السبلام : إنعلياً عليه السلامكان يجمل للفارس ثلاثة وللراجل سهماً') وحمل 
الشيخ هذه على أن يكون له اكثرمن فرس واجد ؛ لرواية احمد بن النضرعين 
الحسين بن عبدالله عنابيه عن جده عن أميرالمؤمتين عليهالسلام أنه قال : اذا 
كان مع رجل أفراس لايسهم الالفرسين؟! . 

قوله: وصالحالنبى صلىالثه عليه آله وسلمالاغراب عنتر كالمهاحرة 
بأن يساعدؤا اذا استئفريهم ولانصيب لهم فى الغنيمة 

هذا قول الشيخرحمه الله ؛ وخالف ابن ادريس قي ذلك وقال : بل يسهم 
لهسم ؛ للاجماع على أنكل من قائل من المسلمين فهؤمن جملة المقاتلة وان 
الغيئمة للمقاتلة . 





اسحاق بن عمازعن الصادق 





40077 /11 لاف ةرو التهذيب 6/5 الاستبصاوع/ مأ الوسائل‎ ١ 
110/5 ؟) التهديب‎ 





بصاد م/ع + الوسائل ١١‏ /له 


ح) الكاقى 4/6 + التهذيت:1/ اعد الاستيصار عرو الوسائل 24/16١1‏ 





دوله- 








ولوغنم المشركون أموال المسلمين وذراريهم ثم ارتجعوها 
لم تدخل فى الغثيمة . 

ولوعرفت بعد القسمة فقولان ٠‏ أشبههما : ردها علىالمالك. 

ويرجع الغانم على الامام بقيمتها مع التفرق » والا فعلىالغنيمة ٠‏ 

(الثاني) فىالاسارى : والاناث منهم والاطفال يسترقون» ولا 





بون 
واو اشتبه الطفل بالبالغ ء اعتبر بالانبات . 
والذكور البالغون يقتلون حتما . ان أخذوا والحرب قائمة 
مالم يسلموا . 

والامام مخير بين ضرب أعناقهم وقطم أيدبهم وأرجلهم من 
خلاف وتركهم حتى يتزفوا ٠‏ 

وان أخذوا بعد انقضائها لم يقتلوا » وكان الامام مخيراً ببن 
المن والفداء والاسترقاق ء ولا يسقط هذا الحكم لوأسلمواً. 


ولا يقتل الاسيرلوعجزغن المشى ولا يعد الذمام له 





وفيه نظر ‏ لان مع الصلح على ذلك يسقط الاستحقاق ٠‏ 
قوله : ولوغنم المشركون اموال المسلمين وذراريهم ثم ارتجعوها 
لم تدخل فى الغنيمة : ولو عرفت بعد القسمة فقولان اشبههما ردها على 
المالك ويرجع الغانم على الامام بقيمتها مع التفرق والافعلى الغنيمة 
اذاغنم المشركون أموال المسامين لم تخرج عسن ملكهم » لاصالة بقاء 
الملك على فالكة » ولقوله صلىالله عليه وآله وسلم: لاحل مال امرىء مسلم 


كله 















ف قبل القشمة 
لثاني قال الشيخ في الميسوط 
المنحصلت في تصبيهٍ ويعطى الامام أربابها أثمانها من بيتالمال اثلاتنتقض 


. فلوغتمها المسلمون بعد ؤلك فاما أن 





الاعن طيب نقس منه' 
أوبعدهاء فان كان الاول أعطيت لمالكهاء وا 





هي 
القسمة . واختاره ابن ادريس والعلامة”. 

وقال المصنف بل ترد على أربابها مع قيام البينة بذلك © لما ذكرناه من 
أصالة بقاء الملك ويأحذ الغائم قيمة ولك منالغنيمة انبقي فيها شقء والافمن 


الامام , 





وهذا هوالحق ٠‏ وتؤيده رواية الحسن بن ب فى كتاب المشيخة 
والحق أ وتؤيده روا من بن محبوب فى عن 





علي بن رئاب عن طربال عن الياقرعليه ال 
وهنا اقوال أخر : 


(الاول) قول النيخ في النهازة ثلة وَتَعطى الامام 





أثمانها من بيت الخال ولم يفضل . 





مة لاسبيل له عليه 





ثى) قول التقي: الزقبق قبل القشمة لمالكة نو 





ل في خَزْزالكفاروتملكهم على ظاهر 





)١‏ الكافى /1/ 4ل/اس : العواا 
النسلى 


؟) التهذيب 5/-+1ء الا 








ع).النهاية 2 وإ ؟ “قال فيه : ومتى إغار 





ذداريهم وعبيدهم وأموالهم ثمظتر بهما لسلمون تأخذوا منهم ماكانوا يأخذ منهم,المشركون 
ليهم بعد أن يقيموا يذلك بينة ولايسترقون ء قأما ليد فانهم يقومون 


يت المال » وكذّلك الحكم فى استمتهم 






يعطى الامام موا ليهم اثمآنهم 





واثاثاتهم على البر 





ويكره أن يضبرعلى القتل + 
ولاايجوز دفن الحربى ويجب دقن المسلم ٠‏ 
ولو اشتبهوا قبل : يوارى م نكا ن كميشاً كما أمرالنبى صلىالله 
عليه وآله وسلم في قتلى بدر. 
وحكم الطفل حكم أبويه » فان أسلما أو أسلم أحدهما لحق 
ولوأسلم حربى في داز الحرب حقن دمه وماله مما ينقل دون 
العقارات والارضين » ولدق به ولده الاصاغر. 


(الثالث) قول اب نالجنيد : المماليك تجعل في سهام المقاتلة ويدفع الامام 
أثمانها من بيت المال الى أربابها : ولم يفصل ولم يذكر غير المماليك . 

(الرابع) قولالقاضي وصورته : أما ما عداالاولاد فانكانت عينهبافية وعلم 
أوقاءت لله البينة أنه لمن يدعيه سلم اليه . وهوقريب من قول المصنف ٠‏ 

هذاكله فيما عدا الدذراري : أما الذراري منالمسلمين فلاكلام ولاخلاف 
في عدم دشتولهم في الغتيمة' 

قوله : ويكره أن يصبرعلى القتل 

معناه أن يحبس الاسير للقتل ٠‏ 

قوله : ولواشتبهوا قيل يوارى م نكا نكميشاكما امرالنبى صلى الله 
عليه وآله وسلم فى قتلى بدر 

القائل هوالشيخ؛ والمستند رواية ابىبصيرعن حماد بن يحيى عنالصادق 
عليه السلام عن النبى صلى الله عليه وآله وسلم قال : لاتواروا الاكميشا وهو 


سللة- 





ول وأسلم عبد في دار الحرب قبل مولاه ملك نفسه . 


ا وفي اشتراط خروجه تردد ؛ المروى : أنه يشترط . 





(الثالث) في أحكامالارضين. وكل أرض فتحت عنوة وكانت 
محياة فهى للمسلمين كافة»والغانمون فى الجملة. لاتباع ولاتوقف 
ولا ترهب ولا تملك على الخصوص ٠‏ 
والنظرفيها الى الامام ٠‏ يصرف حاصلها فى المصالح . 
وماكان مؤاتاً وقت الفتح فهو للامام لا يتصرف الا باذله . 
وكل أرض فتحت صلحاً على أن الارض لاهلها » والجزية 
فيها » فهى لاربابها ولهم التصرف فيها . 
أ ولو باعها المالك صح » وانتقل ماكان علبها من الجزية الى 
ذمة البائع . 
واوأسلم سقظ ما على أرضه أيضاً + لانه جزية . 
صغير الذكر - وقال : لايكون ذلك الافي كرام الناس ١7‏ . 
وقال ابن اوريس : يقرع فمن أخرجته القرعةأنه مسلم دفن والالم يدفن 
ولوقيل يدقن الكل احتياط كان حسناء اما مع التأذي بهم يدفن الجميع ٠‏ 
1 قولة : ولواسلم عبد فى دازالحر بقبل مولاة ملكنفسه. وفى اشتراط 
خروجه تردد المرؤى أنه يشترط 
منشأالتردد منحيث اسلامهالمانع مناستيلاء الكافرعليه » لقولهتعالى «ولن 
)١‏ التهقيب +17 الوسائل وماج 


-ؤلة - 



















و لوشرطت الارضن الله لمين كانت كالمفتوحة عنوة »والجزية 
على رقابهم : 
وكل ارض-اسلم اهلها طوعاً فه لهم * 


قلسن عليّهم ضوئ الزكاة ,في خاصلها اما تجب فيهباازةكاقه 





وكل ارض ترك اهلها عمارتهافالامام تسليمها الى منيعمرها 
وعليه طسقها لاريابها , 


وكل ارض موات سر اليها سايق فأحياها فهر اج بها ٠‏ 





وان كان لا مالك فعليه طسقها له 


(الرابع) الاءر بالمعروف والنهى 





يجعل اله للكافرينبعلق المؤمتين سبيلا» 'اوقوله ضلى »الله عليه وآله وسلم : 
الاسلام بعلو ولابعلى عليه”!. ومن رواية السكوني فىالموثق عن الصاؤق عليه / 





السلام عنآبائه أن النبى «.ص » حيث حاص زأهل_الطائف ,قال : أيها عبدخرج 





الينا قبل مولاه فهوحر ؛ وأيما عيد خرج الينا بعد مولاه قهوعبد"' . ولانه اذا 


خرج قهرم ولاه على نفسه ف لكها بخلاق ماناذا لم يخرج + 


وبالاول قال الشيخ. في:الميدوط. م وبسالثاني قال في.اثنهاية واب الجنيد 





ناديس والعلامة . واختاره المصنف في,الشرائع وعليه الفتوى.. 
قوله : الرابع الامر بالمعروف والنهى عن المنكر وهما واجبان على 

آلاغيان فىاشبه القولين . 

34: سودة التباء‎ )١ 


(0 











وهما واجبان على الاعيان في اشبه القولين ٠‏ 


والامر بالواجب واجب وبالمندوب مندوب »؛ 


لالاف في وجوبهما + وانما الخلاق في أنه هل هوعلى الاغيان أوعلى 
الكفاية . فقال الشيخ') وابسن جمزة بالاول » لعمومآيات القرآن الدالسة على 
وجربهما مطلقء ولتواترالاخيار كذلك . وقال المرتضى والنقي والقاضي وابن 
ادريس!! بالثاني » لان غرض الشارع وقوع المعروف وارتفاع المنكرمن أي 
شخص اتفق لامن مباشزمعين + فيكون على الكفاية لاننة معثاه ؛ ولقوله تعالى 
«ولتكن منكم أنة يدعون الى الخيرويامرون بالمعروف وينهون عن المنكر»'" 
ووجه دلالتها أن دمن » في « منكم » لاجائزأن تكون مبينةء لاثها لاتتقدم على 
الاسم المبهم المحتاج الى البيان وقد تقدمت في الاية؛ فتكون للتبعيض لعدم 
احتمال غيرها » وهوالمطلوب . واختاره العلامة *). 

وأجيب عنحجةالشيخ يمشع عمومالفرآن والاخبارء بلدلالنهما مزحيث 
الاطلاق ولاغموم للمطلق . 

اذا عرفت هذا فهل معلوميتهما أوسمعية قال الشيخ وابن ادريس 
بالاول لانهمًا لطفان وَكل لطف واجب ء والمقدمتان ظاهرتان ٠‏ 











وقال المرتضى والتقي بالثائي » واختاره العلامة محتجأ بسأن وجربهما 





)١‏ التهاية : 46 : قال فيه : الامر بالمعروف والتهى عن المنكر قرضان منفراائض 
الاسلام : وهما فرضان على الاعيان لا بسع احداً تر كهما والاخلال بهما 
؟) ارا 


به من فى قيامهكفاية وغناء عن ا لباقين 





16 قال فية :وهو من فروضن الكقأيات ء وممنى ذلك انه ذا أقام 





م) سودة آل عمران 
ع) بالتختلف 134/8 





والنهى عن المنك ركله وَاجِبٍ . 
ولا يجب احدهها :ما لم يستكمل شروطأ اربعة 





العام بأن ما يأمر به معروف » وما ينهى عنه منكر. 
وأن يجوز تأثيرالانكار » وألا يظهرمن الفاعل امارة الاقلاع ٠‏ 
والا يكون فيه مقسدة . 


لوكات عفلياً ازم إما اخلال الله يالواجب أووفو ع كل معروف وارتفااع كل .نكر 
واللازم بقسميه باطل فكبدا الملزوم . بيإن الملازمة : ان المزاد يالامرالجبل 


وبالنهي المنعء فلووجبا عقلالوجبا عليه تعالى ؛ لان الواجب العقلي لايختلب 
5 


نه انمسا وجب لوجه وجوبه ووجه الوجوب مشترك ٠‏ واذا وجبا عليه تعالى 
لم يفعلهما لزمالاول . وأمابطلان اللازم فلاستحالة 
القبيح عليه تعالى ولوقوع اكثرالمنكروارتفاع اكثر المعروف . 


وفيهنظرء لاحتمال اختلا قالوجوب بالتسبة الينا واليدتعالى؛ فان الواجب 








يختلف باختلاف الامر و الناهى فا نالقادريجبعليه بالقلب واللسان واليد والعاجز 


يجب عليه بالقلي لاغير : واذا كانكذ لك بالئسية الينا جازأيضاً اختلافه بالنسبة 





الينا واايه تبالى ويكون الواجبعليه التخويف والاندّار لثلا يبطل التكليف . 
سلمنا عدم اختلافه: لكن أي شىء تعنى بالحمل والمنعء هل هوما يؤدي 
ألى الالجاء وؤنك باظل“لانه مناف للتكليف أوما لايؤدياليه وذلك مسلم لكن 
لايلزم منه وقو ع كل معروف وارتفا ع كل منكر لووجبا عليه تعالى: وفعلهما لان 
اللطف مقرب لاملجىء . 
قوله : والنهى عن المنكر كله واجب 
ابع المصنف قبها الشيخ . وقيها نظر » لانه ان“أزاد بالمنكر 








لفاك 


















ويتكر بالقلب :"ثم باللنسان + ثم باليد : 


مايجب عليه تركه لميكن كلامهحاصرآ للاحكام الاربعة المغايرة للمباح ضرورة 
ختروج المكروه : وان أزاد اخراج ماكان تركه راجحأ أعم عن أنانكون مانعاً 
من النقيض أولاكان كلامه حاصترآلكن حكنه أن النهي كله واجب ممنوع »لان 
أحد قسميه مكروه وليس النهي عنه واجبا بل مندوب - 

والاولى أن يقول: ان النهي أيضاً ينقسم الى قسمين : واجب وهو النهي 
عن الجرام ؛ ومندوب وهوالنهي عن المكروه . وهوقول التقي وابن حمزة . 

قوله : وينكر بالقلب ثم باللسان ثم باليد 

للاصجاب فيترتيبكيقيات الانكارعبارات : 1ع ماقاله المصئف واختاره 
العلامة ا د؟ » عبارة الشيخ يجب أولا باللسان ثم باليد ثم بالقلب «م» عبارة 
سلار وهويترتت باليد أولا.فان لم يمكن فاللسان فان لم يمكن فبالقلب . 

قال العلامة :التدقيق أن هذا نزاع لفظيء لان القائل يتقديم اللسان يريد أنه 
بعظه بالقول وإيزجره ؛ فان أفاد والاضربه وأدبه » فان حاف وعجزعن ذلك كله 
اعتقد وجوب المعروف وتحريم المتكروؤذلك مرتبة القلب . والقائل بتقديم 


القلب بريد أنه يحتقدالوجوبثم يأمربه باللسان أوينهىعنه . والقائل يتقديم اليد 





بريد أنه يفعل الدعروف ويتجتب المتكر بحيث يقتدى به ء.فان أفاد ذلك والا. 
وءظ وزجروخوف باللسان »«قان عجر عدن الجنيع اعتقد الوجوب: .هذا 
كلام 

وفيه نظر : 


أما أؤلا فلان اعتقاد الوجوب :ليس من" الا. 





النهي في شىء » و التقسيم 


)١‏ القواعد : النطلب الخامس منكات الجهاد 





دعؤة - 








ولا ينتقل الى الاثقل الا اذا لم ين 
ولوزال ياظهار الكراهية 3١‏ 
واو لم يثمر انتقل الى اللسان . 


ولو لم يرتفع الا باليد :كالضرب نجاز.. 





لمراتب الامر والنهي قلايكون القلب منهما . على أنا نقول : اعتقاد الوجوب 
لايكفي في وظيقة القلب. بل وظيقته الابتهال الىالله بقلبهأنيوقق ذلك الشخص 
ويهديه الى فعل النعروق والاتتهاء عن المتكر ختى يكون له مدخل قي الآمر 
والنوي وان لم يكن منهما 

وأما ثائيآ - فلان فعل المعروت والتجنب عن السك رلايختص بايد بليشمل 
الامرو النهي الى اليد فقطا 
فلانه تلزءالقائل بتقذيم اليد على ؤلك التوجدهأنه اذا لم ينجع 
إن بنتقل الى اللساث» قان لمينجع' ١‏ لزمه أن ينتقل 


ثانيآ الى اليد بالتأديب + لان التأديب مسن مراتب الامروالنهي اتفاف أ.ء وذلك 





الجرار كلها : فلوكان مرازهم ذلك لم بيد 





الفعل والتجتب المذكور 








ن فاك تخمين: لأدا 
المصنف وسيأتي في المقالة الثالثة معناه ٠‏ 

قوله : ولاينتقل الى الاثقل الااذا لم ينجع الاخف 
لاك 












راد المصنف أنه لابت 





وحينثذ يتبغي 


المذكوزرة الى ! 





الا اذا لميتجيع الاعف فنقول : مرتبة القليأعفها اعتقاد 





عظ : ظهر اثره 





ظهر اثره يقال :نجع الدواء والعلف وا!ء 


-عؤه- 





أما لو افتقر الى الجزاح أو القتل:لم يجز الا.باؤن الامام أو 





وكذا الحدود لا يتفذها الا الامام أوامن نصبه . 





الوْجَوْبٍ وسؤال الله" التوقيق وتوجيه الهمة منه الى ؤلك + قاذا لم بتجغ انتقل 
الى اظهار الكراعية والاعراض وقلة المعاشرة بل عدمها ‏ اذا لم ينجع انتقل 
الى اللسان بالقول اللين والوعظ.الهينء فاذا لم ينجعانتفل الى إلامرغلى جهة 
الاستعلاء والغلظة بالقول؛ فاؤا لم بنجع شىء من ذلك انتقل الى اليد منعرك'! 
يتجع انتقل الى كثير الضرب وشديده مالم يؤد 





الاذن وضرب الخلا . فاؤا لم 
الى التبريح' كالجرح والكسر ٠‏ 

قوله : اما لوافتقرالى الجرح اؤالقتل لم يجز الا باذن الامام 

قال الشبخ في الاقتصاد : الظاهرمن مذهب شيوخنا الامامية أن هذاالجنس 
من الانكار لايكون الاللائمة عليهم السلام اوأن يأؤن له الامام فيه . 





ثم قال : وكان المرتضى يخالف فيذلك ويقول : يجوز فمل ذلك بغيراؤنه 
لان ما يفعل باذئهم يكون مقصوراً وهذا غير مقصود بل المقصووالمدافعة والممائعة 
لا الجر ح والقتل 





ثم ان الشيخ في التبيان وافق المرتضى ٠‏ وهوقول التفي وابن 
وقال في النهايةكقواه في الاقتصاء 
المرتضى عملا باطلاق الأمربالمعروف والنهي عن المنكر'. 

قوله : وكذا الحدود لايئفذها الاالامام أؤمن نصبه . وقيل بقيمالرجل 
الحد على زوحته وؤلدة 


ر سلاروالقاضي » وتابع العلامة 





3 





وقيل : يقيم الرجل الحد على زوجته وولده . 
وكذا قيل : يقيم الفقهاء الحدود في زمان الغيبة اذا أمشوا» 
ويجب على الناسس مساعدتهم'. 


واو اضطرالجائرانسانآ الىاقامة حدجاز ما لميكن قتلا محرماً 


فلا تقية فيه . 
واوأكرهه الجائرعلى القضاء +-اجتهد في تنفيذ الاحكام على 
الوجه الشرعى ما استطاع 3 


وان اضطرعمل بالتقية ما لم يكن قتلا , 


القائل هو التتيخ في التهاية وتابعه القاضي ومنعه سلاز ؛ وقال ابن" اريس 
الاغلى عبد فقط » لخصّوص ما استفاض من التقل به . واختارالغلامة 





لايجوز 
قول الشيخ بشرط أن يكون فقيهاً : وهوجيد لما بأتي ٠‏ 

قوله: وكذاقيل يقيم الفقهاء الحدود فى زان الغيبة اذا أمنواؤيجحب 
على الناس مساعدتهم 


القائل هو الشيخان : وكقاقال لم يكن قتلاأوجرحاً: ومنع منه أبن 





اوريس ) قال بأ خورواية شاؤة + 


واختار العلاءة قول الشيخين محتجأ بأن تعطيل الحدود يفضي الى ارتكاب 





نتثبارالمفاسد وذلك مطلوبالترك قينظر الشرع» وبمارواه عمروبن 





ظلة عن الصادق عليه السلام في حديث طويل يقول فيم: ينظرإن الى من 
حرامنا وعر ف أحكامنا فلي رضوابه 





قذروى حدبثنا ونظرفي حلا 
حكما فانيقدجعلته عليكم حاكما ؛ فاذا حكم بحكمنا فلميقبله منه فانما استخف 

















بحكم الله وعلينارد والراد عليناراد على الله تعالى وهوعلى حدالشرك بالله! 
وهذا تؤيده العمومات والنظر + 
أما العمومات فقوله صلى الله عليه وآله وسلم : العلماء ورثة الانبياء '! ؛ 
ومعلوم أنهم لم برثوا من الءال شيئأ فيكون وراثتهم العلم أوالحكم . والاول 
المطلوب 





تعريف المعرف قيكون ال 





الثاني 


وقوله صلى الله عليه وآله وسلم : علماء أمتي كأنبياء بنى اسرار 





أن أنبياء بني اسراثيل لهم اقامة الحدود 
وأما النظرفهوأن المقنضئ لاقامة الحد قائم في صورتي حضور الامام وغيبته 
وليست الحكمة عائدة الى مقيمه قطعا : فتكون عائدة الى مستحقه أو الى نوع 
المكلقين . وعلى التقديرين لابد من اقامتها مطلقاً . 
20 
تم قسم العياوات بحمدالقه وعوته < ويليه قشم التجازات 


في المجلد الثانى بحسب تجزثتنا 


1١3 الكاقى1/ 419/017 التهذيب5/ 1١م ؛ الققيه مره ؛ الاحتجاج/‎ )١ 


؟) الكافى 7/1 











[كتاب الطهارة +7 16) 
معتى الكتاب والطهارة 
+اللناء: لفق واتنااك وآئنآ: 


الماء النطلق وأحكانه 


في تقدير الكروالماء الكثبر 











أحكام الع 





الماء المضاف وأحكامة 


الاسآر طاهرة 


دالكلب وأخويه 





بعض أحكام الاواتي 


حوؤة- 








الوضوء ومغناه في اللغة والاصطلاح 





في موجبات الوضوء 53 
فيآداب الخلوة د 
كيفية الوضوء وآزابة ل 




























7 
7 

غسل اليدين وحده 74 
لتم لوكس لؤتقداره 4 
4 

244 

2 

أحكام غسل الجنابة 4 
لكام ل التتيض ٠‏ 
أحكام غسل الاستحاضة ذل 
أحكام غسل التفاس 1 
أحكام غدل الاموات 11 
مسائل ملحقة بأحكام الا. ييل 
أحكام غسل من سن ميتاً ييل 
الطهارة الترابية ‏ أحكام التيمم 52 
عدالنجاسات العشرة 1 
أخكام النجاسات 1 
الاوائي وعا يحرم منها ومالا يحرم 53 





ذووه- 





(كتاب الصلاة .15 14؟) 


عدالصلوات وعدد ركماتها 

مواقيت الصلوات الخمس وتحديدها 
لواحق أحكام المواقيت ومسائلها 
القبلة وهي الكعبة 

في لباس المصلي 

ل من أحكام لباس المصلي 


أحكام الاذان وال 








أفمال الصلاة الواجبة 
الاول ‏ النية 
الثاني التكبير 


الثالث ‏ القيام 








أحكام صلاة الغيدين 


جواعدت 


1 


1 








صلاة الكسوف والخسوف 
أحكام صلاة الجنازة نذا 
من الصلوات المندوبة صلاة الاستسقاء 05 






















ومنها نافلة شهررمضان 1 
صلاة الفطروالغدير وغيرهما ع" 
الخلل الواقع في الصلاة 1 
أحكام السهووالشك لذن 
قضاء الصلوات الفائتة للفا 
استحباب صلاة الجماعة وأحكانها للف 
أحكام الامام والمأمؤم في الجماعة نينا 
مسائل من أحكام الجماعة لهنا 
صلاة الخوف وأحكامها لف 
صلاة المسافر وأحكامها نا 


(كتاب الزكاة 6 - 20م) 





من تجب عليه زكاة المال 1 
قيِما تجب الزكاة فيه لذن 
شروط وجوب الزكاة 9 
الواحق مسائل الزكاة َه 


لقول في زكة الذهب والفضة 





الاصناف الثمانية من المستَحَقينَ للزكاة 
الاوصاف المعتبرة في الفقراء والمساكين 
مسائل من أحكام الزكاة 

أحكام زكاة الفطرة 

من تجب علي الفطرة 

جنس زكاة الفطرة وقدرها 

وقت دفع زكاة الفطرة 


(كتاب الخمس +١‏ هم) 


فعا يج فيه انتتخوك وعا يبئية أطياد 


ما يعتبر في وجوب الخمس 


لواحق تقسيم الخمس 





يدفع سهم الامام عليه السلام 
(كتاب الصوم “وم باوع) 
معثى لصوم وحدودة 
وقت الامساك للصوم 
ضوم يوم الشك 
يجب الامساك عن تسعة أشياء 
ما يفسد الصوم من المبطلات 
المكروهات للصائم 


يا 


رادا 


له 


للها 





كفارة افساد الصوم 
محل وجوب الكفارة 

يجب القضاء في الصوم الواجب 
تتكرر الكفارة مع تغاير الايام 

شرائط صحة الصوم 

في أقسام الصوم 

علامة شهر رمضان رؤية الهلال 

شرائط وجوب الصوم 

بعض أحكام الصا 


المندوب من الصوم 





يستحب الامساك في سيعة مواطن 


المحظور من الصوم 


لواحق أحكام الصائمين 

(كتاب الاعتعاف ةم - 16 6) 
شروط صحة الاعتكاق خمسة 
الاعتكاق الواجب والمندوب 


بع احكام الاعتكاف 
(كتاب الحج 61١‏ 2 بذة) 


تعريف الحج ووجوبه 


30-00 





4 








شرائط حجة الاسلام ستة 

اذا نر غيرحجة الاسلام لم يتداخلة 
اذا نذر أن يحج ماشيأ وجب 
المخالف لم يعد الحج "لو استبضر 


القول في ثيابة الحج وأحكامها 





مسائل من الحج عن الميت 
انواع الحج تمتع وقران وافراد 
شروط حج التمتع 

شروط حج القران 

كيفية حج المجاور بمكة المكرمة 
المواقيت للاحرام ستة 

بعض أحكام المواقيثت 

القول في الاحرام 

في مستحبات الاحرام 


واجبات الاحرام ومندوباته 





الثاني الثلبيات الاريع 

الثالث - لبس ثوبى الاخَرامٌ 
بعض أحكام الاحرام 

لبس المخيط للتناء والرجال 

لا يجوز وول مكة الا محرماً 
احرام المرأة كالرجل الاما اسثثتئ 


لقعت 


4 
4 
يفنا 
ليذ 
ليذ 
فين 
4 
لهذ 
لين 
1 
4 
لد 
4١‏ 
4 
1 
00 
و4 
ل 
يلق 
للق 
بهذ 
لين 


القول في الوقوف بعرفات 
القول في الوقوف بالمشعر 
اط الحصى للرمي 
الهدي و أحكامه 





مستحبات 


ما يستحب في الهدي 
أحكام بدل الهدي 

أحكام هدي القارن 

بعض أحكام الاضحية 

أحكام الحلق 

يستحب عند وخول مكة المكرمة 





بعض ما يتعاق بالطواف 

كيفية صلاة الطواف 

إلشك في عدد الطواف يعد الانصراف مته 
يحكم طواف غير ال 
طواف المتمتع 





أجكام طواف النساء 

مندوبات السعي بين الصفا والبروة 
أحكام السعي 

القول في أحكام منى 


الواحق أحكام التمتع 


العمرة وأحكامها 


إحكم الاحصار والصد 





0 


00 


1ه 





الْصّيد وأحكلنه 


كفارات أنواع الصيد 


عه أسكل اليد 

احكام صيد الحرم 

بقَية محظورات الاحرام 

رْمة النساء على المحرم والاستمتاع مهن 
حرمة استعمال الطيب على المخرم 

كفارة لبس المخيط والحلق والتظليل 


مسائل من أحكام الكفارات 
(كتاب الجهاد :ه ب لاوه) 


من يجب عليه الجهاد 











